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OZET

KUR'AN’IN INANC VE INANCSIZLIGA BAKISI:
PSIK OLOJiK BiR YAKLASIM

Kazim K arabekir AKBUDAK

Yuksek Lisans Tezi, Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dalx
Damisman, Prof. Dr. Hasan KAYIKLIK
Haziran 2012, 108 sayfa

Bu calisma, Kur'an'in inang ve inangsizliga bakisini, psikolojik yonden
incelemeyi konu edinmistir. Burada, inancin tammlanmasi, gelisimi ve evreleri, inanci
besleyen kaynaklar, iman, imanin gelisim slreci, boyutlari, kisilige yansimasi, inan¢ ve
iman aywrumi, inangsizlik, inangsizligin tammlanmasi, sekilleri, inangsizlikta etken
faktorler, dinsel sUphenin tammlanmasi, cesitleri, Kur'an-1 Kerim'in inan¢ ve
inangsizliga bakist psikolojik yonden arastirilmistir. Bireyin yasaminda, inang ile
inangsizligin nasil, ne sekilde psikolojik ve dini degisiklikler meydana getirdigi ortaya
konulmus, aym zamanda bu konular Kur’an ayetleri ile agiklanmaya gayret edilmistir.

Anahtar K elimeler: inang, Iman, inangsizlik, Dinsel Stiphe, Kur’ an, Din Psikolojisi




ABSTRACT

THE OUTLOOK OF QURAN TO FAITH AND FAITLESS:
A PSYCHOLOGICAL APPROACH

Kazim K arabekir AKBUDAK

Master Thess, Department of Philosophy and Religious K nowledges
Supervisor, Prof. Dr. Hasan KAYIKLIK
June 2012, 108 pages

This study examines the view of Quran belief and unbelief by psychological.
This thesis includes the identification of belief, development and stages of belief,
differentiation of faith and belief, describe of faithless, forms of faithless, effective
factors for faithless, describe of religional doubt and forms, and the view of belief and
unbelief Quran. Also, what has caused changes in the lives of people of faith or unbelief
are explained by verses of the Qur'an.

Keywords: Faith, Belief, Faithless, Religional Doubt, Quran, Psychology of Religion



ONSOz

Psikoloji, insan davranglarinin nedenlerini, niteliklerini ve bu davranislar altinda
yatan sebepleri bilimsel olarak inceleyen calisma alanm olarak tamimlanir. Bu bakimdan
psikolojinin objesi, insan ve davranislar: oldugu gibi, Kur’ an’da insam muhatap alir.

Kur’an, insan1 hem duygu ve distince agisindan olgunlastirmayi, hem de insanin
tutum ve davranslarinda tutarh ve dengeli olmasini hedefler. Insamin gerek birey
gerekse toplum olarak huzurlu, mutlu, tutarli ve uyumlu olmasim gaye edinir.
Dolayisiyla bunlar1i gerceklestirmeyi gaye edinen iléhi bir kitabin psikolojik
muhtevadan uzak olmas distinilemez. Insan dusiince ve davranislarim egitmeyi ve
yonlendirmeyi esas alan bir kitabin, insanin psikolojik yapisindan bahsetmemesi ve bu
psikolojik yapimin varhigim gormezlikten gelmesi imkénsizdir. Bu agidan insan
davraniglari, onun duygularindan, arzu ve isteklerinden, hayallerinden, sahip oldugu
inan¢ ve degerlerden ayr1 degerlendirilemez. Clnkii insan i¢ dinyasinda yasadiklarin
davranislari ile disa yansitan bir yapidadr.

Inang, iman, siiphe ve inangsizlik, duygu ve davrams olarak insamn temel rahi
faaliyetlerinden bazilaridir. Bu g¢alisma din psikolojisinin bakis agisiyla, inang, iman,
sUphe ve inangsizligin ne oldugu arastirilmistir. Kur’an’in inang¢ ve inangsizligr nasil
degerlendirdigi, imanin gelisimi ve evreleri, imam besleyen kaynaklarin neler oldugu,
imanin boyutlar:, dinsel siphe ve dinsel stphenin gesitleri, inangsizligin tanim,
sebepleri ve sekillerinin neler oldugu, inang bakimindan insanlarin nasil siniflandirildigi
incelenmistir. Inang ve inangsizhigin bireyin hayatinda nasil psikolojik ve dini
degisiklikler meydana getirdigi ortaya konulmus ve aym zamanda da bu konular Kur’an
ayetleri ile desteklenmeye ve agiklanmaya gayret edilmistir.

Insanin bir seye inanmamasi veya inamlam reddetmesi mimkiin seceneklerdir.
Inang, iman, sliphe ve inangsizlik aym glic merkezlerine bagl, fakat farkl: yonde ve
degisik oOzelliklerde gelisen ruhi olusumlardir. Biz bu calismada bireyi derinden
etkileyen, duygu ve davramiglarinda kendini gosteren inang ve inangsizligi Kur’an'in
bakis agisiyla psikolojik yonden incelemeye ve elde ettigimiz sonuglar1 da sistemli bir
sekilde ortaya koymaya calistiik.

Calismam sirasinda gosterdikleri ilgi ve destekten dolay: basta damsman hocam
Prof. Dr. Hasan KAYIKLIK Bey olmak Uzere sayin hocam Dog. Dr. Asim YAPICI ve
arastirma gorevlisi Nesibe ESEN’ e tesekkir ederim.

Kazim Karabekir AKBUDAK
ADANA-2012
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BiRiNCi BOLUM

GIRIS

1.1. Arastirmanin Konusu ve Amaci

Insan, biyolojik ve fizyolojik yapisiyla var olan, yasamini devam ettiren bir
canlidir. Bununla birlikte o, degisik duygularin, disincelerin ve beklentilerin de
sahibidir. Bu yontyle calismamiz, farkli duygulari olan insanin, inang ve inangsizlik
egilimlerine Kur’ an’ in bakisint psikolojik yonden incelemeyi hedeflemistir.

Din, 6zu itibariyle bir inanclar sistemidir. Dini hayatin her boyutu, dini inang
merkezinden beslenir. Bir dinin mensubu olmak, o dinin inang ve Ogretilerine
inanmakla baglar. Bu inan¢ devam ettigi slrece, insanin dini bagi1 da devam eder
(Hokelekli 2005, s.155). Bu bakimdan inancin, dini duygunun olusmasinda ve
gelismesinde 6nemli bir alan teskil ettigi ifade edilebilir.

Ote yandan inang ve inangsizligin insan yasamina yansiyan yonleri éteden beri
cesitli bilim dallar1 tarafindan arastirilan bir konu olmustur. Bu iki kavram inceleyen
bilim dallarindan biri de din psikolojisidir.

Din psikolojisinin konusu en kisa ifadeyle “6znel dinsel yasayis” oldugu
soylenir. Inang dinlerin merkezi kavramlarindan biridir ve din bilimciler dini
tanmmlarken genellikle iki konuya vurgu yaparlar. Bunlardan birincisi inang ya da
inanclar, ikincisi ise guduleri, bu inan¢ veya inanclardan kaynaklanan uygulamalaridir
(Kayiklik 20058, s.133). Bu baglamda din tamimlarina bakildiginda inanglar ile
inanglarin sembolik sekilleri ve uygulamalar1 hayatimizda dnemli héle gelmektedir.
Dini inanmis kavramu, Kisinin bireysel dini yasayisim ilgilendirdigine gore, din duygusu
bir dini besleyen en 6nemli faktorler arasinda gosterilebilir.

Din psikolojisi, insan yasantisini sekillendiren, davranislarina ayri bir anlam
kazandiran inanci veya inangsizlig1 inceleyerek hem zihinlerdeki soru isaretlerine cevap
bulmay: amaglar hem de objektif bilimsel bilgiler Ureterek hedefine ulasmak ister
(Certel 2003, s.31). Din psikolojisi bir vakia ve tezahir ilmidir. Bu ilim kolu,
dindarligin, dini yasayisin sekil, kademe ve tesirlerini kendi yapilar1 icerisinde arastirir,
tavsif ve nihayet izah eder. Fakat bunlar hakkinda asla bir kiymet hikmi vermez
(Egemen 1952, s.51). Bu bakimdan din psikolojisinin hedefinin, inamlan kutsal seyler



ile davraniglarin dogru ve yanlishigint sorgulamak olmadigi, bunlarin sonuclarin
inceleyerek birtakim analizler yapmak oldugu sonucuna ulasilabilir.

Inancg ve inangsizligin, bireysel dini yasayisla ilgili olmasi yamnda cevresel bir
takim etkenlerin yonlendirmesiyle de yakin irtibatinin oldugu bilinmektedir.

Inanma, distinme ve duygulanma insanin temel ruhi faaliyetlerindendir. Ancak,
dinin 6ngordigl iman rastgele bir inanma degil, segilen ve yonetilen bir inanmadir.
Insan icin bir seye inamip bir baska seyi reddetmek; inangtan inangsizliga, inangsizliktan
da inanca gegmek aym Olglide mumkiin secenekler olarak gozikir (Hokelekli 2005,
s.155).

Bir baska agidan dinsel inang ve iman, inanan ile inanilan arasinda bir iliski
bicimi olarak degerlendirilebilir. Bu iliskinin biri insani digeri ilahi olmak Uzere iki
yonu vardir. Din psikolojisi, bu iliskinin insani yonu ile ilgilenmektedir (Kayiklik 2011,
s.183). Bu sebeple kisinin tercihi ve gevresel etkenlerle sekillenen inang ve inangsizligin
tek yonlu bir iliski olmadig: dile getirilebilir.

Inanslar, bazen gevresel faktorlerin tesiriyle dini Ogretilere ve eski yasantilara
baskaldir1 anlaminda olumlu veya olumsuz sekillerde hayatimizi etkileyebilmektedir.
Bu agidan dini inanca sahip olunmast veya dini inancin reddedilmesi din psikolojisinin
arastirma alanina giren konular oldugu ifade edilebilir.

Askin varlik ile insan arasinda kurulan bu iliskide, imanin insan ruhunda
yapillanmas: kadar sireklilik kazanmasi ve gelisip olgunlasmasi ciddi cabalar ve
gayretler gerektiren zahmetli bir siirectir. Iman, ¢ogu zaman insan ruhunda gatismalar,
gerginlikler ve teredditlere konu olan bir psikolojik cabanin Grtintdir. Iman, stiphe ve
inangsizlik, aym guc kaybina bagli, fakat farkli yonlerde ve ozelliklerde gelisen ruhi
olusumlar olarak gozukmektedir (HOkelekli 2005, s.155-156). Bu yonlyle insamin dini
gesitliligi, onun duygularimin farkli yansimasinin bir sonucu oldugundan bahsedilebilir.

Genel bir yaklasimla dinin hem kutsala baglanma oldugunu hem de insana i¢
disiplin olusturdugu sdyleyehiliriz. Ayrica din ve kutsal kitaplarin, insanin askin olanla,
kendi kendisiyle ve cevresiyle uyumlu olmasimi hedefledigini dustnirken bunlarin
psikolojik icerikten de yoksun olmadiklarini ifade edebiliriz. Bu itibarla inan¢ ve
inangsizlhigin psikolojik yapiya bagli olarak sekillendigi kanaatini tagimaktayiz.
Dolayisiyla inang ve inangsizligi psikolojik unsurlardan ve ruhi donammlardan
bagimsiz olarak yorumlamamiz mimkin gozukmemektedir. Kur’an'in inang ve
inangsizliga psikolojik yaklasimi, diger bilimlerin oldugu gibi din psikolojisinin de ilgi
alam icinde olan bir olgudur. Kur'an inanct ve inangsizlig: psikolojik agidan nasil



aciklamaktadir? Bu iki kavram dinin mensuplari olan insanlarin yasantilari ve
davraniglarim nasil etkilemektedir? Kisacasi arastirmamiz bu ve benzeri sorulara cevap

bulmay1 amaglamustir.

1.2. Arastirmanin Y ontem ve Sinirlari

Inang ve inangsizhgin Kur'an agisindan nasil degerlendirildigiyle ilgili bu
calisma iki bdlimden olusmustur. Giris kisminda, arastirmanmin konusu, amaci, yontemi
ve sinirlar incelenmis, konunun énemi belirtilmeye calisiimistir. 1. Bolumde, kavramsal
bir giris yapilarak, inang, iman, dinsel sliphe ve inangsizlik tanimlanmustir. Ayrica inang
ve imanin ayrildigi noktalar, inancin gelisimi ve evreleri, inanct besleyen kaynaklar,
imanin gelisim slireci, boyutlar ve kisilige yansimasi, inangsizlik sekilleri, inangsizlikta
etken faktorler ve dinsel sUphenin cesitleri arastirilarak islenmeye caligilmistir. 11,
Bolumde, Kur'an-1 Kerime goére inang ve inan¢sizlhigin tamm  yapilmis, ayet
mealleriyle bu tanimlar desteklenmeye gayret edilmistir. Bununla birlikte Kur’an-1
Kerime goére inang ve inangsizligin sebepleri, inang bakimindan insan tipleri, ayetler
is1ginda ortaya konularak yorumlanma cihetine gidilmistir. Sonu¢ ile de calisma
degerlendirilmistir.

Bu calisma sirasinda sosyal hbilimlerin verilerinden faydalanmaya, ortaya
konmus eserlere ulasmaya calisilmis, bu eserlerin incelenmesi asamasinda Bati’da ve
Islami kaynaklarda din psikolojisinin temel eserleri ile Ulkemizdeki yazilan
kaynaklardan yararlanmaya 6zen goserilmistir. Genel anlamda anlayici bir yontem
izlenmis, tarama teknigi kullamlmis, bu teknik, kaynaklarin toplanmip fislenmesi ve
degerlendirilmesini icermektedir. Bilimsel gegerlik ve glvenirlik dlgllerine gore elde
edilen bu veriler fislenme isleminden sonra degerlendirilmistir. Degerlendirilen verilerin
rapor haline donusturtlmesiyle calisma tamamlanmistir. Calisma stiresinde anlama,
aciklama, yorumlama ve analizlerden sentezlere ulasiimaya gayret edilmistir. Bu
calisgmanin bittin asamalarinda ise bilimsel 6lcitlere uygun olarak hareket edilmesine
azami itina gosterilmistir.

Arastirmanin sinirlarina deginecek olursak; bu ¢calisma Kur’an’in inang ve
inangsizliga bakist ile inang ve inangsizliga gore insan tiplerinin psikolojik yonden
yorumlanmasi ile sinirlidir. Calismada Kur’ an temel kaynak olurken Kur’an’in

calismaya konu olan yetlerne yer verilmeye azami dlglide yer verilmeye calisilmustir.



11.BOLUM

INANC, IMAN VE INANCSIZLIK

2.1. inang ve iman

Insanin, icsel duygularla manevi hayatini sekillendirdigi, davranslariyla da
gunlik yasamina yon veren bir organizmadan tesekkdl ettigi soylenebilir. Bu bakimdan
maddi ve manevi hayatin sekillenmesinde dinin 6nemli bir etkiye sahip oldugunu ifade
edilebilir.

Din, inanan bireyin, inandig1 kutsal varlik ile arasindaki iligki baglaminda,
yasanilan zaman, zemin ve kiltire goére farkliliklar gosteren bir yasam bicimidir
(Kayiklik 2009, s.37). inang ise dinlerin merkezi ve olmazsa olmaz kavramlarindan biri
olarak degerlendirilebilir (Kayiklik 20053, s.133). Oyle ise din, aranlan, takip edilecek
yuksek degeri ve manasi olan bir yol, bir arayis bigcimidir (Yavuz 1998, s.113). Buna
gore dinin, inan¢ unsurlariyla insan ruhuna yerlestigi, insan davranislarinda tecriibi ve
duygusal bir alan olusturdugu sonucuna ulasilabilir.

Din olgusunun, insan yasaminda ne gibi duygusal ve tecribi bir alan olusturdugu
konusu gssitli bilim dallariyla birlikte din psikolojisinin de odaginda olan bir konudur.

SOzlukte emn (emén) kokinden tdreyen iman “emin olmak, korkmamak,
guvenilir olmak, emniyette bulunmak, giivenmek, tasdik etmek ve inanmak” demektir
(Topaoglu 2009, s.12). Turkce de inanmak fiilinden tretilmis olan inang kelimesinin
karsiligi Arapca’da iman; “itikat ve kanaat”, Almancada “glaube ve Uberzeugung”,
Ingilizce'de “belief ve faith” ve Fransizca da ise “croyanceve opinion” sekillerinde
ifade edilmekte olup bir kabul etme durumunu anlatir ve oldukga genis anlamlidhir.
Inang, stipheden ayrilmis olarak tam bir kabul ve tasdiki belirtmektedir. Kanaat yani
zan, zihnin bir sey i¢in kesin %100 var veya yok diyemedigi durumdur. Bu kanaati
tahkik edemedigi halde benimser ve artik zit kanaatlerin de ayn: derecede gegerli
olabilecegine inanmazsa artik bu kanaat bir iman konusu olur (Peker 2010, s.71-72).
Baska bir ifade ile inang; Arapcada “itikat”, Fransizca da “croyance”, Ingilizce de
“belief”, bilgi, kanaat ve imani icine alacak sekilde daha genel bir anlam ifade ederken,
iman ise; Fransizca'da, “foi”, Ingilizcede “faith’ seklinde daha hususi manada
kullanildhgr gorulmektedir (Hokelekli 2005, s.156). Inancin, italyanca sozliikteki
karsilig1 credenza, fede, religione, imamin ise fede ve religione dir (Cankaya 2008,



s.513). Inancin Ispanyolca sozliikteki karsihigi conviccion (m), creenciaf, imann ise
credo (m), creencian (f)’dir (Cankaya 2007, s.403). Bu itibarla sozlik anlamlar: ve ifade
edilis bicimleri bakimindan inang ve imanin birbirinden farklilik gosterdigi sdylenebilir.
Inang ve imamin din psikolojis acisindan yorumlanmas: aralarindaki  farkin
anlasilmasina yardimc olacagi kanaatindeyiz.

Kayiklik, inancin imandan daha kesin oldugunu, imanin ise inanca gore daha
zayif bir 0zellik gosterdigini vurgular. Ona gore inang, daha g¢ok bilgi ve kesinlige
dayanirken, imanda daha ¢ok tedimiyet ve baglilik 6n plana ¢ikmaktadir. Kayiklik,
inang ile iman arasindaki farki basliklar halinde soyle siralamaktadir:

inanc: iman:

1) Genel 1) Ozel

2) Toplumsal 2) Bireysel

3) Dahakesin 3) Risk tasir

4) Ifade edilir 4) Tecrlbe edilir

5) Biligsel 5) Duygusal

6) ilkel 6) Gelismis

7) Statik 7) Nesnesine karsi pozitif duygular tasir

(Kayiklik 20053, s.134-137; Kayiklik 2011, s.183).

Clark ise inan¢ ve iman arasindaki farkin cogunlukla psikolojik oldugunu soyler.
Inang, daha cok statik bir terim olup inanilan obje ya da oneriye kars1 guclu pozitif
duygusal bir tutum degildir. Iman daha ¢ok dinamik, sicak hatta tutkulu bir baglilig:
dogurur ve sonug olarak insanin bazi eylemleri yapmasini tesvik eder, ayrica iman
terimi inanan kimse icin risk unsurunu da beraberinde getirmektedir (Clark 2004, s.67-
68). Bu yonuyle, dogru ve kesin bilgilerle teredditlerden arinan dint distincenin imanla
insan ruhunda duygusal bir baglanmaya donusttgti dile getirilebilir.

Pazarli, inang ile iman arasindaki farka sOyle deginmektedir. Cok kere inang
(croyence) kelimesiyle iman (foi=faith) kelimesi birbirine karistirilir. Inang, zihnin bir
faaliyetidir ve her ¢esit mefhumlar arasindaki muinasebetlere taalluk eder. Iman ise bir
dinin akidelerine ve emirlerine ispat edilmis hakikatler olarak inanmak ve onlar1 kabul
etmektir. Yani inang daha umumi bir psikolojik olayin ifadesidir. Inanclar insanda bir
yakin (certitute) ile bulunurlar. Yani hikiim halinde ifade edilen énermede hichir stiphe



ve tereddit bulunmaz. Hikimler misbet olsun menfi olsun, kesin olarak verildigi
zaman inang vardir (Pazarl 1982, s.13-14).

Bicer, iman ve inang arasindaki fark: sOyle aciklar. Iman inangla kiyaslandiginda
daha hususi bir kavram olup dini sifatint almaya daha ¢ok hak kazamir. Y ani iman daha
ziyade bir dinle irtibath olarak kullanilir. inang, dini bir kategori olmayip, temelde hem
Hrigtiyanlik’'ta hem de Islam’da dindar insamin yaptigina inang degil, iman denir.
Dolayisiyla inang, zihinsel bir taminiyet saglayan olgudur. inancin kesinligi tizerinde
igrar edilirse, 0 iman olur. Buna gore inang, imandan daha genis ve kapsamli bir
terimdir. Inancin teolojik ve felsefi, imamin da dinf oldugu kabul edilmistir (Bicer 2004,
s.22).

Alper, iman ve inancin birbirine yakin olmakla birlikte aslinda farkli terimler
oldugunu belirtir. inang, iman gibi sadece dini alanla simirlandirilamaz, her konuda
olabilir. Mesela sinifimizi gegecegimize inamiriz, hasta olan bir yakinimizin
iyilesecegine dair inancimizin varligindan sz edebiliriz, yolda adres sordugumuz
tanimadigimiz birinin tarifine inanir ve gosterdigi yonde ilerleriz. Bununlailgili gunlik
hayatta pek cok oOrnek vardir. Ama bu o6rneklerin hi¢ biri icin iman kelimesi
kullanlmaz. Hayatin her aninda inanglarin varligindan stz etmek mimkanddr. iman,
yapisi itibariyle, hissi bir bilgi gibi, duyu organlarin verilerine dayanmamasina ragmen
tam bir teslimiyet, kesin ve emin olma halidir. Yani onlarin dogru olmadiklar: agik
delillerle ispat edilemez bir karakterdedir. Bilgiyle karsilastirildigi nokta agisindan duyu
organlarimin verilerine dayanmamak noktasinda inang imana benzemekle birlikte,
temelde ayrildiklar: bir simir vardir. Bazi inang konularinin zaman iginde yanlisligi veya
dogrulugu ortaya konulabilir. Inancin yanlishiginin veya dogrulugunun ortaya cikmast
demek aslinda onun inang halinden bilgiye dontsimi demektir. Mesela birinin dirist
olduguna duyulan inang, onun yalan sdyledigi gorildiginde degismis olur. Ama
konularinin, diinyada test edilme imkan yoktur. Bu sebepledir ki felsefeciler arasinda
iman degil de inanci bilginin bir alt tabakasina yerlestirerek, bilgiyi dogrulanmis dogru
inan¢ (justifed true belief) olarak tammlayanlar mevcuttur. Iman ve inang arasinda
psikolojik bir fark bulundugunu da vurgulamak gerekir. inang imana gore daha statik bir
terim olup inanilana kars1 gucli bir duygusal tutumu icermez. Mesela sonug olarak
benim Gzerimde 6zel bir etki yapmadan da yarin yagmur yagacagina veya bir seyin
varligina inanabilirim. Imana gelince o daha fazla dinamik bir terimdir. Kisiyi duygusal
olarak da etkiler ve tutkulu bir baglilig1, sicaklig: igerir, kisiyi bazi fiilleri yapmaya
zorlar (Alper, 2007, s.33-36).



Certel ise inancin, bir hikm, haber? bir bilgiyi kabul ve tasdik etmek anlamina
geldigini, inancin 6zel bir yoni olan dini inanca da iman denildigi gortstindedir. Bir
baska ifadeyle inang dini alana ait varlik, olay, olgularla ilgili olursa buna dini inang
(iman) denilmektedir. inang, insanin kendisi ve biitiin kainat Uzerinde hakimiyetini
kabul ettigi, duyular Gst, ylce kudret ve kuvvet sahibi bir varlik ve bu varlikla insan
arasindaki iliskileri dizenleyen bir takim esaslarla ilgili ise, buna dini inang denir
(Certel 2003, s.83-85). Su halde dini inang, insam yiksek degerlere ve faziletlere
kavusturan bir olgu olmaktadir (Yavuz 1998, s.113). Buna gére inancin dini ya da din
dis1 her tarlt alam ilgilendirdiginden buna karsin imamn ise insan ile kutsal varlik
arasindaki duygusal yan olan iliskileri kapsadigindan bahsedilebilir.

Her imanda bir inan¢ unsuru bulunur ama her inancin iman olmadig: ifade
edilmektedir. inancta delil, imanda ise duygusal yon daha agir basmaktadir. inancta
dogruluk ihtimali daha cok oldugu halde, samimiyet ve giiven cok azdir. Imanda ise
dogruluk ihtimali daha zayif, fakat guven, samimiyet ve teslimiyet daha gucludur.
Inang, bir seyi sadece fikren bir tasdiktir. Oysa iman, inananin bitiin varligina nifuz
eden ve hayatinin her alainda onun dustince ve fiiline sekil veren bir guctir. inang
imanin muhtevasim ve fikri boyutunu olusturmaktadir (Ozcan 1992, s.75-78). inang
kavram iki farkli manada kullanilmaktadir, birincisi, kimi zaman zan, kanaat, tahmin
gibi ne objektif ne de subjektif kesinlik iceren tasdik ya da kabuller seklinde, ikincisi
ise, bazen objektif kesinligi olmamasina ragmen subjektif agidan kesinlige sahip tasdik
anlaminda kullanmildig: ifade edilmistir (Kili¢ 2006, s.91).

Islam dustince sistemi agisindan konuyu degerlendirdigimizde, Ozcan, islam
inan¢ sistemine gore imanin inang olmadigini, daha dogrusu, imanin, inanct astigin
Soyler. Inanc objelerinin, bilhassa vahiyle ilgili olmadiklar1 durumlarda, dogrulugu,
yanlishgi, kesin olup olmadig1 vb. tartigilabilir. Bu durum, bizzat inancin objesinden
kaynaklanmaktadir. Inan¢ objesi, hakkinda fikri tartismalar devam eden, sadece
muhtemel bir fikir veya bir teori olabilir. Oysa iman objesi hem fikir veya teori, hem de
bir sahis olabilmekte ve iman higcbir zaman b&til bir seyle ilgili olarak
kullanilmamaktachr. Bu ylzden, Islam imaminda ihtimalden degil, tam bir subjektif
kesinlikten soz edilebilmektedir. Clnkl o, her hangi bir risk veya slphe unsuru
tasimadigi gibi, iman haline gelince, inan¢ olmaktan da cikar. Islam’da iman, bir
inancin olumlu suurlu kabullddr. Hiristiyanlikta oldugu gibi bir asagi-yukari meselesi
olmayip kesin bir “evet” deyis; kuflr ise suurlu “ret veya hayir” deyistir, bir inang
eksikligi degildir, bilakis belli bir inancin suurluca reddedilmesidir (Ozcan 1992, s.76-



77). Bu sekilde islami bakimdan, inang olgusunda tereddiit ve tartismanin strdigtinden
imanda ise kuskularin son buldugundan bahsedilebilir.

lzutsu, Gazali’den naklederek, kufri; Allahin elgisinin anlattiklarinin herhangi
bir ciheti konusunda onun tekzib edilmesi, iman ise; Allah elgisinin sdylemis oldugu
her seyin “tasdik” edilmesi olarak tammlamaktacdir (1zutsu 1984, s.41). Imam-1 Azam' a
gore iman; tasdik, marife, yakin, ikrar ve islamdir. Allah’'1 ve Allah katindan gelen
seyleri kalp ve lisanla tasdik eden kimse, Allah katinda ve insanlar yanmnda mi’ mindir
(Oz 2011, s.12). iman dil ile ikrar edip kalp ile tasdiktir. Yalmz basina ikrar iman
olmaz. Zira yalniz ikrar iman olsaydi bitin munafiklarin mi'min olmalar: gerekirdi
(Yavuz 1979, s.207). Cumhur’'u muhakkikin, imanmn, kalp ile tasdik olduguna
meyletmislerdir. ikrar ise dunyadaki hikimlerin icras: icin sarttir. Ctinkii kalp ile tsdik
gizli bir istir. Buna mutlaka bir alamet ve nisan bulunmak gerekir. Kalp ile tasdik edip
dili ile iktrar etmeyen dinyaya ait hukimer bakimindan mi’ min sayilmasa da Allah
katinda mu’ mindir (Yavuz 2003, s.159). Kayilik’in naklinde Muhammed Ikbal’ e gére
ise kalp; i¢ dinyada olusan bir sezis, bir kavrayis anlamina gelmektedir. Buradan
hareketle, imamn aklin ve duyularin 6n planda oldugu bilgiden daha farkl: 6zelliklerinin
bulundugu sonucuna varilabilir. Baska bir ifadeyle iman, bilgi kadar kesin olmamakla
birlikte vehim gibi desteksiz de degildir. O, bazi1 kantlara sahip olmakla birlikte
kesinlik ifade etmez (Kayiklik 20053, s.134-135). Inan¢ bir karardir, Kkararliliktir
(Sentiirk 1997, s.185). iman, inanmanin son asamasidir (S1k 2009, s.36). Bu bakimdan
insamin, imam sayesinde ilahi gicle olan duygusal bagliligini kurdugundan ve
gelistirdiginden bahsedebiliriz.

Buna gore inancin, nesnel bilgilerle kavranan ve desteklenebilen bir olgu,
imanin da inancin kisisel ve duygusal planda yasanmasi oldugunu anlamaktayiz.

Inang ve iman ile baglantil1 diger bir kavram olarak itikat ise “inanmak, tasdik
etmek ve kalbini baglamak olarak tanimlanirken, akide; stiphe kabul etmez, “inang ve
hikiim” seklinde ifade edilmistir (Topaloglu 2009, s.276).

“saglamlastirmak, kesin karar vermek ve tasdik etmek” manasindaki “ak-d’
kokinden tureyen itikad da “iman” karsiliginda kullanmlir (Sinanoglu 2000, s.212). Bu
sonuca gore itikadin, hem iman hem de inang karsiliginda kullanildig1 gorilmektedir.

Su halde inancin karsilig1 olarak gorulen “itikat” kelimesi “bir seye baglanmak,
digumlenip kalmak ve dogrulamak” anlamlarim tasirken, iman, duyu organlarimizin
algilayamadig1 seyi kesin olarak beklemek, Umit etmek, guvene dayali bir iliskiye
girmektir (Hokelekli 2005, s.156-157).



Inan¢ ve iman kavramlarinin bazen birbirinin yerine bazen de farkl: anlamlara
gelebilecek sekillerde kullanildigini gormekteyiz. Genel ve kesin bilgilere dayali olarak
kabul edilen inancin, 6zel ve duygusal davranislarla olusan imana kaynak teskil ettigini,
her inancin iman olmadigin ifade edebiliriz.

Sonug olarak dinle ilgili olsun veya olmasin insamin bitun faaliyetlerinde bir
fikre ve kanaate sahip olmasina inang, kutsal varlik ile duygusal baglilik icinde olmaya
daiman denildigini sdyleyebiliriz. Bu bakimdan inancin kutsal sayilan veya sayilmayan
varlik alamna ait bilgileri ve tercihi kapsadigim, imanin ise bu bilgi ve tercihlerle
birlikte tecrubi ve duygusal baglilig icerdigini ifade edebiliriz. Bu baglamda inang ve
iman kavramlarinin birbirinden farkli oldugunu, inang olmadan imamin tesekkdl
edemeyecegini, iman olmadan da dini disincede duygu boyutunun bulunmayacagin
dustinmekteyiz.

2.2. inancin Tammlanmasi

Insanin i¢ duinyasinda inancin 6zel bir yeri bulunduguna inamilmaktadir. Bu
sebeple insan davraniglarimin altinda yatan sebepleri inceleyen bilim dali olan din
psikolojisinin, insanin i¢ diinyasinda 6zel yeri bulunan inanci incelemesi ¢alismamizin
ana konularindan birini olusturmaktadir. Bu itibarla éncelikle inancin tanimlanmasinin
gerekliligi on plana cikmaktadir. inancin herkesin kabul edecegi miisterek bir tamminin
yapilamayacagim veya yapilacak tanmmin da kendisinin tasidigi anlam kadar isabetli
olmayacagim dusuniyoruz. Bu bakimdan inancin tammlanmasinin kisiden kisiye
degisen bir yarimin oldugunu ifade edilebilir.

Konunun tammlanmasi bakimindan ilkin inancin sozlik anlaminin ortaya
konulmas: sonrada din psikolojisi kaynaklari cercevesinde incelenmesinin faydali
olacag: distunulmektedir.

Ingilizcede inang; “belief ve faith’ seklinde ifade edilir (Burhan 2008, s.961).
Arapcada ise inang; “akide” seklinde sdylenirken, inanmak; “itikat” kelimesi ile ifade
edilmistir (Ayyildiz trz., s.79). Itikat; baska bir bicimde “inan¢ ve hikim” seklinde
ifade edilmistir (Sar1 trz., s.518).

Inang teriminin en yakin karsihg: itikattir. itikat ise bir seyi kisisel glvene
dayanarak kabul veya reddetme anlamindadir. Yani olumlu veya olumsuz hikmin
sebebi olmaktir. Bir inancin meydana gelebilmesi icin hem inamilacak bir objenin, hem
de zihni onu kabul veya reddetmeye sevkeden bir sebebin bulunmas: gerekir (Ozcan
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1992, s.48-50). inancta insam Allah’a baglayan derin bir mana sdz konusu olup bu
mana insanin kendiliginden bir istekle Allah’a baglanmasidir (Yavuz 1998, s.112).

Peker, inang tammlar1 baglaminda konu degerlendirildiginde din psikolojisi
acisindan genel ve Ozel birbirinden farkli inang tammlariin yapildigint sdyler. Ona
gore inan¢ kelimesi, genis anlamda ihtimalin bitin derecelerini icerisine almakta, daha
0zel ve dar bir manada stipheden ayrilmis olarak tam bir kabul ve tasdiki belirtmektedir.
Y ani inang, bir insanin herhangi bir hikmi kismen ya da tamamuyla kabul (i ya da reddi
veya ondan stiphe duymasi durumudur (Peker 2010, s.71). inang, insan belli hedeflere
ulastirmak Uzere davramisa yonlendiren en 6nemli muharriktir (Certel 2003, s.84). Din
bilimciler dini tammlarken genellikle iki konuya vurgu yaparlar. Bunlardan birincisi
inang ya da inanglar, ikincisi ise guduleri bu inang veya inanglardan kaynaklanan
uygulamalaridir  (Kayiklik 20053, s.133). inanci, baglanma duygusu ve
davramislarimizla ilahi olana ulasma araci olarak tarif edebiliriz. Inanma rastgele bir
inanma degil, secilen ve yonetilen bir inanmadir (Hokelekli 2005, s.155). Bu bakimdan
dinin, inang ile insan hayatina nifuz ettigi, inancin dini distncenin olusmasina kaynak
olusturdugu disuntlmektedir. Bu itibarla kabullenme ve davranislara yansimanin
yaninda inancin, islevsiz bir inanma olmadigim da sdylemek mumkunddr.

Inancg ve iman kavramalarinin Islam dini ilmihal kitaplarinda konu baslig: olarak
“akaid” bolumi icerisinde islendigini gormekteyiz. Dini literatirde inamlmast zorunlu
ilke olan akidenin gogulu akaid kelimesi ise islam dininde inanilmas: farz olan hususlar,
iman esaslari, dinin temel kural ve hikumleri anlamina gelmektedir (Kilavuz 2006,
s.67- 68). Dini kavram olarak itikat; iman esaslar1 ve buna iliskin tasdik, inkér, kufr vs.
hususlarin detayl1 bir bicimde tartisiimasim saglayan hikiim ve prensiplerdir (Karaman
vd. 2009, s.304). inanmus Kisinin samimiyet ve i¢ huzurunu ifade etmek icin sidk ve
itm’nan kavramlar1 kullanilmaktadir (Topaloglu 2001, s.5). Inanma, Allah’'a,
meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, &hiret gintne, kaza ve kadere, 6ldukten
sonra dirilmeye, sevap ve cezaya inanmaktir (Yazir 1992, s.170). Bu yontyle inang,
hem Islam dininin, temel esaslarina inanma biciminde, hem de Islam dininin birtakim
hiiktimlerinin yerine getirilmesi seklinde anlasilmaktadr.

Ozetle inang, insanin dini, sosyal, zihni ve fikri hayatina yon veren, bilgi ve
duygu bitiinlesmesinde imana zemin hazirlayan, inanan ve inanilan sey arasinda kabul
ve tasdik etmeyi de igeren bir olgu olarak tamimlanabilir.
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2.2.1. inancin Boyutlari ve Evreleri

Hokelekli, bireyler tarafindan igsellestirilerek kabul edilen inancin ¢ok girift bir
psikolojik olay oldugunu, insamin bittnliglyle alakali oldugunu sdyleyerek, inancin,
zihni, duygusal ve iradi boyutlarimin oldugunu vurgular (Hokelekli 2005, s.158).

Kisinin i¢ dinyasim derinden etkileyen, davramslarina yon veren, hayatina
prensipler kazandiran inancin birtakim boyutlarimin oldugu, insan ruhunda gelisiminin
birtakim evreler sonucunda olustugunu ifade edebiliriz.

2.2.1.1. inancin Boyutlar:

Inancta iki temel dgenin varoldugu, bunlardan birinin insanmin iliskisi, digeri ise
insanin bilgisi oldugu, diger bir ifadeyle inangta hem duygusal hem de bilissel boyutun
birbirinden ayrilmaz bigimde i¢ ige girmis bulundugu vurgulanmakla birlikte inancin g
boyutu sOyle tasnif edilir.

1. Inang, bir deger veya degerler merkezine kisisel giiven ve bagliligin dinamik
bir 6rintisidur. Dinsel agidan bakildiginda, Tanri, insan yasamindaki en
yuce deger merkezi anlamina gelir.

2. Inang, gucin dustnim ve gergeklerine given ve baghliktir. Insanlar
tehlikelerle dolu diinyada yasayan fani varlilardir ve kendilerine siginacak bir
guc ararlar.

3. Inang, paylasilan bir 6z veya ana degere giiven ve bagliliktir. Inang yapisal
olarak bir sizlesmedir. inana insan, inancinda yalmz degildir. Inan, diger
insanlara guven ve baglilig1 da gerektirir.

Kayiklik, bu G¢ maddeyi Ozetlerken, inancta inanan, inanillan ve bu ikisi
arasindaki iliskinin temel olarak yer aldigini, aradaki iliski yonlyle degerlendirildiginde
ise inanan birey agisindan given ve bagliligin 6ne giktigim belirtir (Kayiklik 2003, s.68-
69).

Kant, inanmay1 U¢ baglik altinda inceler.

1) Spekulatif-dogmatik inang: Inanca bilgi kilifini giydirmekten dogar, eger
bilgiye dayanilarak bir sey tasdik edilemiyorsa, inkdr da edilemez. 2)
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Pragmatik inang: Hastasimin hastaligim tam olarak teshis edemeyen, buna
ragmen yine de belli bir tedavinin uygulanmas: gerektigine inanan bir tabibin
inancidir. 3) Ahlaki-pratik inang: Ahlak agisindan zorunlu inangtir. Stpheci
ahl&kliliga uygun disen bir bigcimde disunmek istiyorsa, Tanri’nin var
oldugunu 6ne siiren hikmt kabul etmek zorunda kalacaktir (Aydin 1999,
s.100-108). Bu itibarla inanmada bilginin, tecriibenin ve kanaatin 6nemli bir
rolinin oldugunu ve inancin kord kordne bir inanma olmadigin

anlamaktay1z.

Ozcan, inanglarin esas itibariyle, birbirinden: 1) Alanlari, 2) Dereceleri ve 3)
Temel inang olacak dlglide 6nemli olup olmamalar: bakimindan ayirt edildigini belirtir.
O, inanclar1 kendi aralarinda bir derecelendirmeye tabi tutan dustndrlerin basinda
Gazali nin geldigini sdyleyerek, onun insanin iginde bulunabilecegi zihni durumlailgili
alt1 derecesinden s9z ettigini vurgulamaktadir. Ona gore, inanglar yukaridan asagiya su
sekilde siralanabilir: 1) Her asamada tam olan, saglam bir delile dayanan inang en
yuksek derecedeki inanctir. 2) Tam olarak ispat edilemeyen, fakat genellikle aimler
tarafindan kabul edilen onclilleri esas alan delile dayanan inang. 3) Glzel sdz sdyleme
sanatiyla (hitabet sanatiyla) ortaya konulan delillere dayanan inang. 4) Guvenilen bir
kimsenin ifadesine inang. 5) Genellikle tatminkar olarak kabul edilen sartlarda ortaya
konulan bir ifadeye inang. 6) Haber verenin givenilir olup olmadigini disiinmeksizin,
insanin, onun sozlerine inanmay: istedigi icin, onlari kabul etmesine dayanan inang
(Ozcan 1992, s.57-58).

Inancin dikkate deger dort asamasi su sekilde siniflandirilir.

1. Asama DurtU-Tepki (stimulus-response verbalism). Bu asamada inang belli
inang listelerini ezbere sbylemekle sinirlidir. Aslinda bu donem gocuklukta
baglar ancak cocuklukta sona ermeyip, yetiskinlikte de devam edebilir.

2. Asama Zihni Kapsayicilik (intellectual comprehension). Kisi Uzerinde
inancin pratik sonuglart gozlenemez. Ancak inang konusu hakkinda zihin
biraz daha mesgul olmustur.

3. Asama Davramigsal Gorunim (behavioral, demonstration). Burada inang
kisinin davramslarina yansir, onu etkiler ve yonlendirir. Kisinin fiilleri onun

dusiincesini ortaya koyar.
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4. Asama: Kapsamli1 Bitiinlesme (comprehensive integration). Inang tamamen
hayranlik uyandirir. Burasi inancin kemal noktasina geldigi durumdur (Alper
2007, s.31-32).

Wittgenstein, inang bigimlerinde iki turli inanmadan sbz eder. Birincisi, objesi
test edilebilecek olan (belief-that) ve bilmenin daha sonralart miumkin olabilecegi
inanmadr. Ikincisi de, objesi test edilemeyecek olan kanit getirmenin olmacdhg: (belief-
in) bir inanmadir. Dini inang ikinci tdr inanma bigimine girmektedir. Dolayisiyla dini
inancta kanit arayist inancin ruhuna ve inanmaya ters disecektir (Topaloglu 20014,
s.99). Bu agidan dini inancin yani imamn delil mevcut olmasa bile inanma halini
goseren bir kavram seklinde tammlanabilecegini, dolayisiyla inancin aniden
olmadigini, belli bir gelisim gdsteren bir siirec oldugunu ifade edebiliriz.

Clark, inancin bircok farkli tarzda yogunluk gosterdigini ve bunlardan dort
tanesinin belirgin oldugunu vurgular. 1) S6zel uyaran-tepki, 2) Zihni kavrayis, 3)
Davramgsal gorunim, 4) Kapsamli intibak (Clark 2004, s.62-66).

Aydin, inang hayatinda dini tecriibeyle ilgili belli bagl Gi¢ safha oldugunu soyler.
Ona gore bu asamalar, taklit, ilim ve zevktir. Taklit derecesi, akidenin oldugu gibi kabul
edilmesi, bu konuda herhangi bir tetkik ve tahkike ihtiyac hissedilmemesidir. ilim
derecesinde, akide ile ilgili bir takim delillere sahip olmak sz konusudur. Zevk
derecesinde ise akidenin batinina gitmek, ma'rifet seviyesine ulasmak vardir. Bu
marifet sadece bilinen bir sey degil, aym zamanda yasanan bir haldir. Ona gore, nazari
olarak, ilim, taklid seviyesindeki imanin; zevk de ilmin tstiinde yer alir (Aydin 1999,
s.86). Bize gore inang hayatimin Ozenti ile baslayabilecegi, ilim ile desteklenmeyen
inang hayatinin gegici ve hedefine ulasamayan bir inang olacagi gorisindeyiz.

2.2.1.2. inancin Evréeleri

Inan¢ gelisim asamalar1 yapisal olarak birbirinden farkli yedi asamada soyle
Ozetlenebilir:

Inang Oncesi Evre: Temel /nang (0-2 yas), (primal-faith): Inang gelisiminin
baslangic evresi olup anne-baba ve cevreyle iliskiler baglaminda olusan guven
duygusuylailgilidir.
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1. Evre: Sezgisal-Icgudiisel /nang (2-7 yas) (Intuitive Projektive Faith): Cocuk,
Tanrt'yr hissederken kendi zihninde Tanri’y:r canlandirarak ona bir bigim vermeye
calisir. Ancak gocuk kafasindaki bu canlandirmay: hikéyelerle irtibatlandirir.

2. Evre: Mitsel-Gergek /nang (7-12 yas) (Mythic-Literal): Yas ilerledikge Tanr
kural koyan bir ebeveyn gibi dusindltr. Tanr1 ana-baba gibi iyilikleri odallendirir,
kotultkleri cezalandirir.

3. Evre Biresimli-Geleneksel /nang (Synthetic-Conventional Faith): Zihni
diistiinceler olgunlasmaya basladikca Tanr1’yla dahakisisel iliskiler gelisir. Ozel iliskiler
gelistirilen Tanr1 inanci, gencin benligini gelistirir.

4. Ewvre. Bireysd-Dusinsel /nang  (Individuativ-Reflective): Y etiskinlik
déneminde yasanilan ¢evre insana yeni sorumluluklar ve roller yiklemektedir. Bununla
birlikte benlikte gelisir.

5. Ewre: Birlesik /nang (Conjunctive Faith): Birey, gok cesitli bakis agilar:
arasindaki gerilimleri strdirmeyi ve onlart bir yonden Obir yone egmeyi reddetmeyi
Ogrenirken, bireysel inancin mitolojiyi kabul etmeyen anlayis1 da asilir. Bu asamada,
birey, diger din ve inang geleneklerine de agik bir tutum sergiler.

6. Ewre. Ewrensd /nang (Universaliziing Faith): Temizlenme sirecinin
tamamlanmasidir. insan bir taraftan koklesemeyen duygular yasarken obir taraftan da
yeni tabiatlstt dizenlere yonelir. Savunma bigimlerinin Otesine geger ve Tanri’'yi
algilamada ve sevmede belirli bir temellendirmeye dayanan bir aciklik sergiler. inang
gelisim asamalar1 bireysel gelisime dayandiriimaktadir (Kayiklik 2003, s.70-76). Buna
gore, insamin dini inamisimn bireysel gelisimle yakindan ilgili oldugunu, bu gelisimle
birlikte dini duygunun ve davramisin da degiserek sekillendigini ifade edehbiliriz.
Kisacasi, kutsal olan seyleri yorumlama giicinin ve kutsal olana inanmanmn bireysel
gelisimle birlikte tecribe edildigini distuniyoruz. Ayrica, inang gelisiminin, yasin
ilerlemesine dayali dikey gelisimi yamnda yatay gelisimi ile de irtibatli oldugu
soylenehilir.

Ok, inan¢ gelisimini, kisinin askin bir merkez veya deger merkezleri ile iliskisini
sekillendirdigi bir asamalar dizini olarak tanimlar. Ona goére burada gelisimden
kastedilen, Kkisinin inanmasindaki ve benligindeki gelisimidir. Bu ylUzden yas olarak
ilerleme ile gelisimi birbirinden ayirmak gerekmektedir. Ornegin, bir insan, hayat:
boyunca Musluman kalabilir fakat bu Msliman olma bigimi birkag kez derinlesebilir,
genisleyebilir, yeniden yapilandirilabilir. Ok, bununla birlikte inan¢ asamalarim yedi
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sekilde incelemektedir: 1) Mantik Bicimi: Kisi nesnel dinyay: kendine 6zgii modelleri
anlayis bigcimine gore temsil eder. 2) Sosyal Goriunge Edinme Bigimi: Kisinin zihin
yapisina gore kurgulama bicimidir. 3) Ahlaki Yargilama Bigimi: Neden ahlakli
olunmal1 sorusuna, kisinin cevap vermesiyle ilgilidir. 4) Sosyal Farkindalik Bigimi:
Kisinin iginde yasadigi gruba katilim bigimidir. 5) Otorite Merkezi: Bireyi karar
vermeye yonlendiren otoritelerin segciminde, i¢ dinamiklerin mi yoksa dis etkenlerin mi
kisinin karar vermesini etkiledigi bigimidir. 6) Dunyay: Ahenkli Gorme Bigimi: Nesnel
dinyay: kurgulamay: betimler. 7) Sembole Yuklenen Islevsellik: Kisinin inandig:
seylerin sembollerini ve dilini nasil algiladigi, onlara nasil deger verdigi ve 6zimsedigi
ile ilgilidir (Ok 2007, s.110-113). Buna gore, dini inancin inang boyutu igindeki
konumunun zamanla siradanlasabildigi veya 6ziimsenerek icsellesebildigi anlasilabilir.
Ayrica, inan¢ gelisim asamalarimin sadece yetiskinlere has bir sireg olmadigin
cocuklarda da benzer stireclerin yasandigint diisinulebilir.

Bir olgu olarak inang gelisimi, yasamin ilk doneminde Tanri tasavvuru ben
merkezli bir bakis agisiyla, antropomorfik nitelikler tasir. Yas ilerledikce bu anlayis
kendisini daha soyut ve mikemmel bir inanca birakacaktir. 4-6 yas gurubu cocuklari
icin inang bireysel ilgi Gzerinde sekillenir ve onlar igin farkli Allah tasavvurlart vardir
ve hepsi de onun iyiligi ve istekleri icin calismaktadir. 7-9 yas arasi ¢ocuklar, Allah
kavrami hakkinda daha dogru ve kesinlige yakin yaklasimlarda bulunabilmektedirler.
Nitekim bu dénem dini inancin uyandig:1 ve gelistigi bir donemdir. 10 yasindan sonra
gelisen muhakeme yetenegine paralel olarak eski inanglarin  yeniden go6zden
gecirilmesiyle birlikte daha gergek¢i bir Tanri tasavvuruna ve inang aamna
yoneldiklerinden bahsedilebilir (Osmanoglu 2007, s.90-92).

Yavuz, psikolojik agidan gocuk inancinin gelismesinde 6nemli katkist olan g
hususa dikkati cekmek gerektigini soyler. 1) Gelismekte olan gcocugun disaridan gelecek
dini etkilere ve tecriibelere karsi ruhen yetenekli ve hazir olmasi, 2) Cevrenin strekli
olarak verdigi ya da cocugun cevresinde hazir buldugu hayat sekilleri veya kaltirel
degerler kanaliyla bilingli ya da bilingsizce ona kazandirilan aliskanliklarin ve
davraniglarin etki derecesi, 3) Cocugun Kisi-cevre iliskilerine sahip olmakla veya onu
fillen yasamakla yetinmeyip ayni zamanda elde ettigini ve yasadigini da kendine 6zgu
bir bicimde yanstmaya c¢alismas. Yavuz, buraya kadar anlattiklarim soyle
Ozetlemektedir. Cocugun dine yabanciligi sdyle dursun, aksine onun ruhuna seslendigini
ve psisik yapisina uygun distigind, yani dine karsi onun hazir ve yetenekli oldugunu,
hatta gocugun ruhuna dini inancin yerlestirildigini, Tanrt’ ya inanmak icin, dinf ilgisini,
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egilimini, arayisim ve 6zlemini daha kiicik yaslarda disartya yansittiklarint gérdigun,
inancin i¢ ve dis etkenlerin birlesmesiyle meydana geldigini, ¢ocugun dindarlik
gelisiminin dig etkenler kanaliyla olumlu yonde tesvik edilmesi ve beslenmesi
gerektigini ifade etmektedir (Y avuz 1979, s.44-50).

Inanc gelisiminin, sadece bireysel acidan ve duygu bakimindan
degerlendirilemeyecegi, kisiler arasi iletisim ve etkilesimle de ilgili bir konu oldugu
soylenehilir.

Ok, inancin birbiriyle etkilesim halinde bulunan t¢ boyutu Uzerinde durur: 1)
Benlik; inancin 6znesi olan bireydir. 2) Benligin mensup oldugu toplum; inang gruplari,
sosyal etkilesim dinamikleri ve dinsel cemaatleri farkli ekolojiler ve inang bilingliliginin
farkl: turleri olarak gordlar. 3) Benligin ve toplumun ortak olarak paylastiklar: en Gst
diizeyde kabul edilen deger ve giic merkezleridir. Bu ytizden, bu asamada insanlar neye
iman ediyor veya neye inamyor? insanlar distnirken hangi distince ve sembol
sistemlerini segiyorlar? sorulart 6nemlidir (Ok 2007, s.83-85).

Kasapoglu, dini inang ve davranslarin sekillenmesinde ailenin, arkadaslarin ve
kitle iletisim araglarinin sosyal etkisinin oldugunu, insamn dini egitimde ilk ve en etkili
dis faktoriin de cevre faktori oldugu gortstundedir. Aile cocuktaki inanma kabiliyetinin
ortaya ¢citkmasina ve devamina yardimci olabilecegi gibi, aym zamanda fitratin ortaya
cikmasina mani olabilecek 6zellikte de olabilir. Her ne kadar cocuklarda dini duygu ve
inang fitri olarak dogustan geliyorsa da, cocuklugun ilk déneminde ailenin 6nemli etkisi
ve katkisi mevcuttur (Kasapoglu 1997, s.51-57).

Inancin gelisimi ve evrelerinin  degisik faktorlerin  etkisiyle sekillendigi
gorulmektedir. inang gelisim asamalarina etki eden faktorleri, inamlan bakimdan askin
varlik, inanan olarak birey, inanmaya konu aradaki iliski, inancin yogunlugu, zaman
acisindan inanamn yasi, toplum, sosyal yapi, aile ve cevre seklinde siralamamiz
mumkindlr. Kisacasi, inan¢ evrelerinin  bireyin  zihni  yapisiyla, algilayisiyla,
sUphelerine cevap bulusuyla, toplum icindeki konumuyla, tercihini bildirmesiyle ve
inandig1 seyin kendine gore degeriyle sekillendigi anlasilabilir. Bu bakimdan inang
evrelerini sadece zihinsel veya gevresel faktorlere baglamanin yanlis olacagi, bunlarin
birbiriyle yakin irtibatinin oldugu dustnalebilir.
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2.2.2. inana Besleyen K aynaklar

Dini duygu ve tecriibenin kesintisiz bir sekilde varligini devam ettirmesi icin
olusumuna sebep olan unsurlarin da canliligim  strdirmesinin - gerektiginden
bahsedilebilir. Zira insanin inanglhi olmast yasantisi boyunca mevcut inancin
sirdirecegi anlamina gelmedigi gibi inancin olusmast kadar, devam ettirilmesi de
onemli bir asama oldugunu dustndlebilir. Inancin devam ise onu besleyen kaynaklarin
canli bir sekilde fonksiyonlarini devam ettirmesine bagli oldugu, dolayisiyla inanci
besleyen kaynaklarin canli oldugu bireylerde, inancin etkinligini devam ettirdigi
soylenehilir.

Inanci besleyen kaynaklar cercevesinde Kayiklik, bireysel dindarhigin
kaynaklarint “bireyin yaratilisinda bulunan din duygusu, acizlik ve caresizlik duygulari,
entelektliel etkenler, bireysel gereksinimler, korkular ve toplumsal etkiler” olarak
sralar. Ona gdre insanin inancinin temelinde, dogustan getirdigi ve sonradan kazandigi
kendi kisilik dzellikleri bulunmaktadir. Hi¢ suphesiz, bireyin dindarligimin kaynaginda
dis etkenler de vardir. Ama bu dis etkenler, insanmin kisilik 6zelliklerine gore farkli
bicimlerde ve derecelerde tesir gosterirler. Diger bir ifadeyle insamn dindarliginin
temelinde onun duygulari, disinceleri, davramslari, istekleri, arzulari, Omitleri,
korkular1, kaygilari, endiseleri, beklentileri, egilimleri, kisilik 6zellikleri gibi ¢ok sayida
etken bulunmaktadir. Oyleyse bireyin dinsel inan¢ ve degerlerinin kaynaklarim onun
zengin yasam dunyasinda aramak gerekir. Insamin dindarliginin temelinde, bazen fitri
duygulari, bazen acizlik ve caresizlik durumlari, bazen entelektiiel etkiler, bazen
bireysel ihtiyaclari, bazen korkulari, bazen icinde yasadigi toplumun gelenekleri, bazen
bunlarin birkag, belki bazen farkl: diizeylerde hepsi etkili olabilir. Oyleyse ¢ok boyutlu
bir yasam zenginligine sahip olan insanmin dinsel inanis ve yasayisimin kaynaklarin da
onun zenginligi igcinde aramak gerekir” (Kayiklik 2002, s.38-39).

Ozcan, inancin meydana gelebilmesi icin hem inamlacak bir dis objenin, hem de
zihni onu kabul ve reddetmeye sevk eden bir i¢ sebebin bulunmasi gerektigini
Oyleyerek inanct meydana getiren faktorleri su sekilde siniflanchrir: 1) ic Faktorler:
Zihinde inancin meydana gelmesini saglayan faktorler olup bunlarda; zihin, irade ve
duygudur. 2) Dis Faktorler: inancin gergeklesebilmesi icin gerekli olan inang objelerinin
sijeye, yani zihne ulasmasini saglayan vasita ve kaynaklar olup bunlarda baskalarinin
sozleri ve kisinin kendi tecriibe ve tanikligichr (Ozcan 1992, s.50-55).
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Peker, inan¢g olusumunda 6nemli bir yeri olan kavramlardan birinin de duygu
oldugunu dustinmektedir. Duygu sayesinde insan inanmak ister. Sevgi, iradesi saglam
insanlar1 bile kendine baglayan ¢ok ©nemli bir olgudur. Sevgi gibi ihtiras ve
heyecanlarda inanma konusunda Kisiyi etkileyen duygulardir (Peker 2010, s.73). Inanci
besleyen kaynaklardan duygu boyutuna etkide bulunan fakttrlere insanin iradesini ve
heyecanini da ekleyebiliriz. Certel ise din duygusunu insam ilahi olanla temas kurmaya
yonlendiren, dini tecriibe aminda ferdin ruhunda beliren birbirinden farkli dini nitelikli
duygularin genel adi olarak tarif eder. Ona gore korku, Umit, saygi, tazim (ytceltme),
sevgi, hayranlik, stkr, teslimiyet, baglilik, siginma, guvenme (tevekkdl), pismanlik
baglica dini duygulardir (Certel 2003, s.116-117).

Din duygusu ilahi bir kuvvetin varligindan kaynaklanan dustince, tasavvur ve
hareketlerin insanda uyandirdigi duygu seklinde tarumlanir. Din duygusu, diger
duygulardan kapsaml: ve birbirinden farkli bir cok duyguyu igerisine alan énemli bir
duygudur. Bu nedenle din duygusunu bitin o6zellikleri ve sinirlari ile tanimlamak
oldukca zordur. Onu elemanlarina ayirip agiklamak, daha iyi anlasiimasim saglar. Bu
elemanlar korku, sevgi, saygi, sempati, hayranlik, sikretme, minnettarlik, baglilik,
guvenme, teslim olma ve siginma gibi duygulardir (Peker 2010, s.110). Vergote, dinin
0zl ve kaynaginin, heyecani bir tecrtibede bulundugunu sdyler. Ona gore dini kurulus
ve Ogretiler, dinin merkezini teskil etmezler (Vergote 1999, s.18). Bu itibarla din
duygusunun farkli duygularin birlesmesi neticesinde yogunluk kazandigini, 6n kabullere
dayandirilmamas: gerektigini anlamaktayiz.

Inanci besleyen kaynaklarin bireysel, cevresel ve duygusal etkenlerle de sinirli
olmadigint dustinmekteyiz. Certel, dini hayatin en temel unsurlarindan birisinin dini
distnce oldugunu vurgulamaktadir. Ona goére dusinme ve zihinsel tatmin, Kisiyi
Allah’a imana ve dini kabule gotiren zihinsel bir motivasyon olmakla kalmayip, dine
inanip baglanan kisilerde dini yasayisin temel 6gelerinden birisi olmaya devam eder
(Certel 2003, s.95-96).

Inanclarin tesekkuliinde iradenin ve hissiyatin da roliiniin oldugunu vurgulayan
Pazarli, yalniz basina iradenin ya da hislerin inanci meydana getirmesinin mimkun
olmadigint sdylemektedir. Ona gore hislerin bir kismi, zihin ve akil tarafindan
aydinlatiimazsa insam ¢ok yaniltabilir. Hisler cogu zaman kor bir rehberdir. iradeye
gelince bunlarin da deneyler ve akilla tasdik ve teyit edilmeleri sarttir. iki kere ikinin
bes ettigini irademiz ne kadar zorlarsa zorlasin yine kabul etmemiz mimkin degildir
(Pazarl1 1982, s.22).
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Gilson ise sosyal bir canli olarak yaratilan insamn toplum icinde topluma ait
oldugu kanaatine vardigi andan itibaren icinde yasadigi bu toplumda daha dnceden beri
mevcut olan bir ilahi varlik ve bir gi¢ kavramint hazir buldugunu soyler. Bu bilgi
cekirdegi bazi sade muminlerin oldugu kadar filozoflarin ruhunda da ileride Tanri
kavramina donisecek seyin temeli ve 6zinu olusturdugunu ifade eder. Ona gore bu
bilgi ister dini kamuoyundan, isterse de tabiattistii sanilan bir ilhamdan dogsun, ulGhiyet
ileilgili daha sonraki bilgilenme (information) dini duyguyla birlesecektir (Gilson 1994,
s.85). Buna gore inanci besleyen kaynaklarin toplum igerisinde hazir bulundugunu ve
daha sonra dini duyguyla birlestigini sdyleyebiliriz.

Ayrica inanct besleyen kaynaklarin bireydeki fonksiyonu ile ailedeki
fonksiyonunun birbiriyle paralellik gosterdigini ifade edebiliriz. Ailede gocuklarin dint
duygu ve distincesinin erken veya gecikmeli olarak, saglikli ya da sagliksiz gelismesi,
ailenin dindarlig: ve kultir seviyesiyle dogru orantilidir. Sosyal gevre, insanlarin inang
yapisinin sekillenmesinde rol oynayan gucli bir motiv (gudilenme)dir. Sosyal uyum,
sosyal etkilesim, aile gibi ¢esitli boyutlariyla sosyal motiv insanmi hidayete ¢agirmakta,
imana davet eimektedir (Kasapoglu 1997, s.57-59).

Y apilan deneysel arastirmalar bireyin ne yalmz basina dogustan gelen istidat ve
yeteneklerin drdnd, ne de toplumun mahsilu oldugunu gostermistir. Cocugun gelisip
yasaminin cizilmesinde ve yUrirlige konmasinda ruhsal guclerin oldugu kadar dis
etkenlerin de 6nemi inkar edilemez. Oyleyse gcocugun gelismesine iki ana gergegin tesir
ettigini gorlyoruz. Bunun birisi ¢ocugun istidat ve kabiliyetleri dedigimiz ruhsal
gucleri, digeri de onun kilturel cevresidir. Su halde cocukta dogustan olan inanma guicti
ve egilimi kendini gosterebilmesi icin dis etkenlerle beslenmelidir. Oyleyse her ikisinin
de birbirini tamamladiklarim soyleyebiliriz (Yavuz 1979, s.111-112). Bu itibarla,
cocugun, varolan kabiliyetlerinin disa yansimast icin, bu kabiliyeti ortaya ¢ikartacak dis
sebeplerin varligina ihtiyag duydugunu ifade edebiliriz.

Bu anlamda dini duygunun olusmasi ve dinsel gelisim asagi yukar: bireyin,
kendi bedensel ihtiyaglari, karakteri ve zihinsel kapasitesi, psikonegjik ihtiyaglart ve
degerleri, kendisinin rasyonel aciklama pesinde kosmasi, cevresindeki kilttre verdigi
cevap tarafindan yonlendirilmektedir (Allport 2004, s.29).

Certel, iman gelisim sirecini bireyi Allah’a inanmaya ve dini kabule iten
etkenler baslig: altinda sOyle siralar: 1) Sosyal etki ve sosyal uyum 2) Caresizlik (acz)
ve ilaht yarchm beklentisi 3) Olumsiizlik arzusu 4) Baglanma ihtiyaci 5) Zihinsel tatmin
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6) Sucluluk ve gunahkarlik duygusu 7) Ahlaki degerleri koruma endisesi (Certel 2003,
s. 85-91).

Din duygusunun nasil kazanildigi gibi sorular ilim adamlarint mesgul etmistir.
Insam dine yonelten birgok ic ve dis etkenin oldugu ifade edilir. Bu yoniyle bazi
psikologlar 6limsizlik arzusu ve sonsuzluk umudu Uzerinde dururken, bazilari da
icgudusel bir korunma ihtiyaci tUzerinde durmustur. Bazi psikologlar ise daha olumsuz
bir yaklagimi benimsemistir. Mesela Freud’a gore din, “obsesif-kompulsif evrensel bir
nevroz’dur. Bu Ornekler cogaltilabilir. Ancak, bu indirgemeci yaklasimlarin aksine,
insan-din iliskisine daha holistik bir yaklasimi benimseyen Allport “her insan ayr1 bir
dunyadir” der ve ona gore dinyada her 6limli insan kadar farkl: ve gesitli dini tecriibe
sekilleri vardir (Ensarioglu 2010, s.59).

Insan biyolojik, psiko-sosyolojik ve kultirel 6zelliklere sahip bir varliktir ve
bircok davramsinda onun bu 6zelliklerinin beraberce, karmasik etkisi vardir. Allah’a
inanmasinda ve dine yonelmesinde de birgok etken i¢ icedir ve bunlarin yogunlugu
kisiden kisiye farklilik gosterir (Peker 2010, s.76). Bu sebeple bireyi Allah’a inanmaya
iten dolayisiyla inanci besleyen kaynaklarin ortaya konulmasimin yararli olacagi bir
gercektir.

Inanci besleyen kaynaklarin insamn gok gesitli duygu ve disiince zenginligiyle
yakin irtibatinin oldugu anlasilirken, bu kaynaklardan bazilar: alt bagliklar bigiminde
siralanabilir.

2.2.21.Modd Alma

Anne-babanin dini inan¢ ve uygulamalarimin, ¢ocuk tarafindan taklit edilmesidir
(Peker 2010, s.77).

Hokelekli, dini inang ve tutumlarin modelle aynilesme yoluyla bigim
kazandigin1 sOyleyerek, bu hususta en basta gelen faktorin, ana-baba ornekleri
olduguna deginir. Dini inan¢ ve tutumlar genellikle aile icerisinde edinilen ilk
tecribelere siki sikiya baghdirlar (HOkelekli 2005, s.185). Peker, insamin sosyal bir
varlik oldugunu, gelisip blytyebilmesi igin de 6zellikle anne-babaya ya da en azindan
yetiskinlere muhtag oldugundan bahseder. Dini inan¢ ve kanaatler Uzerindeki en etkili
faktorin ebeveyn oldugu gozukmektedir. Her ne kadar cocuk daha sonra zekéca
gelismesi, edindigi farkli bilgiler ve diger cevre faktorlerinin etkisiyle ebeveyninden
Ogrendigi dini esaslarin bir kismuni ya da tamamimi kritik ediyor, elestiriyor,
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degistiriyor, hatta kabul etmiyor olsa da ailedeki dini inanclarin etkisi bircok kiside
hayat boyu devam etmektedir (Peker 2010, s.76-77). Ensarioglu, modelden 6grenme
siirecinde aile faktériiniin Gnemine isaret eder. 2-6 yaslar1 arast dénem olan ilk ¢ocukluk
doénemi taklidin en ¢ok oldugu donemdir. Ebeveynin sdyledikleri dini sozler, yaptiklari
dini davranislar cocuk tarafindan taklit edilir. Boylece cocuk yavas yavas anne-babanin
dinini benimsemeye baslar (Ensarioglu 2010, s.64).

2.2.2.2. Caresizlik

Insanin, guicstizlik ve caresizlik sonucu kendini emniyete almasi, kendine giiven
verecek gucld, kudretli bir varhiga yonelmesi ve O'na siginmasidir. Bireylerin
kendilerini engelleyen bir durumla karsilastiklarinda, diger zamanlarda oldugundan
daha siklikla dua ettikleri sonucuna ulasilmistir (Peker 2010, s.78-79). Hokelekli,
toplum hayatinin gesitli zaruretleri ve engellenmeleri kisilerde kaygi ve bunalimlara yol
actigini, bu durumdaki Kisilerin kendilerine sosyal destek saglayacak hedeflere
yoneldiklerini sdyler (Hokelekli 2005, s.94).

Insami, acze distlgl durumlarda fitrat1 uyamr. Gafletten uyanmak da zaten
fitrata donmeyi dolayisiyla da imani bir yasayis1 beraberinde getirir (Ensarioglu 2010,
s.68).

Kisinin i¢inde bulundugu kritik durum onu dogrudan dini davramsa yoneltir.
Cunkd din bu tur engellemeler karsisinda telafi edici bir rol oynayabilmektedir.
Kendisini tehdit altinda hisseden insan, her seye giicti yeten Allah’a yonelip dua eder,
niyazda bulunur (Kasapoglu 1997, s.45).

2.2.2.3. Baglanma ihtiyaci

Kisinin ihtiyaglari, istek, arzu ve hayallerinin tatmini yontnde, giglt gorulen bir
seye, bir varliga baglanmasidir. insanda bir seye yonelim ve baglilik sistemi bulundugu,
bu sistemin insamin varolusunun ayrilmaz bir pargas: oldugu ifade edilir. Dinin evrensel
olmas! insandaki yonelim ve baglanma ihtiyacindandir. Insan yonelecek ve baglanacak
bir amaca sahip olma anlaminda dinsel bir ihtiyag duyar. Bu ihtiyacla o, hayvanlara,
agaclara, altindan ya da tastan yapilmis putlara, gériinmez bir Tanrt’ ya, ermis bir kisiye
ya da seytanca 6zellikleri olanlara, atalarina, ulusuna, sinifina ya da partisine, paraya ya
da basariya tapinabilir (Peker 2010, s.79-80).
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Hristiyani baglamda Tanri’ya inanmak, bir baga razi olmak ve varolussal bir
bagimliligi kabul etmektir. Her bag, kendi bagliligim igerir. Tanr’'ya riza, en koklu
bagliligin kabullenilmesini gerektirir. Bu koklt bagimlilik, kendi kokindeki varolusu
ilgilendirir ve onun nihai gelecegini de icerir (Vergote 1999, s.196).

Cocugun Allah’a inanma gereksinimi gayet dogal olup, onun icten gelen bir
ihtiyacim kargilayan inanma istegi adeta cocugun iradesi disinda olusup gelismektedir.
Kendi kendine yeterli olmadigim, eksik oldugunu bilip fark eden insan eksikligini
tamamlamak icin yasadigi kainatta siginilacak ve baglanilacak bir varlik da
bulamayinca kainata degil, onun vyaraticisina baglanma geregini zorunlu gorur
(Kasapoglu 1997, s.29-30).

Dogmak var olmaktir, yasamak ise 6lene kadar stiren bir olus sirecidir. Y asami
boyunca insan, 6ziinde yer alan giiven ihtiyacini karsilayacak limanlar arar. Iste, bir
dine teslimiyet bu limanlardan biri olmaktadir (Ensarioglu 2010, s.72).

2.2.2.4. Zihinsel Tatmin

Akil ydriten, distnen bir varlik olarak insanin, kendisiyle ve cevresinde
gordukleriyle ilgili sorular sormast ve bunlara tatmin edici yantlar bulmaya
calismasidir. Yas1 ilerledikce, zekasi gelistikce bu sorular metafizik bir 6zellik
kazanmaya baslar. Iste insan kéinat icerindeki kendi konumunu belirlemeye calisir,
bltdn icerisinde kendisini degerlendirir, sonunun ne olacagim distindr. Battn bunlarin
ancak gucli, kudretli bir yaratici tarafindan diizenlenip organize edilebilecegini, baska
turld tatmin edici bir agiklamasinin yapilamayacagim kabul etmesi onu Tanri’'ya
inanmaya ittigini ve dine yonelttigini dile getirir (Peker 2010, s.80-81).

Din, kendini insanin kendisine sordugu bazi teorik sorulardan hareket eden bir
felsefe olarak sunmaz ve ilahi olana dair gérislerini bu sorulara ispatlanmis bir cevap
olarak da takdim etmez. Din sadece kendi gergegi olan seyi agiklar ve bunu da ilahi
kaynagindan dolay: kendisinde gordugi yetki (otorite) ile yapar (Vergote 1999, s.91).

Bilgi, dolayisiyla davramisin bilingli olmasi 6nemli bir konudur. Bununla birlikte
bilgi edinmenin amacinin sadece bilgi edinmek olmamasi gerekmektedir (Ensarioglu
2010, s.76).
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2.2.25. Korku

Kisinin, korkulu durumlarda korktugu seylerden emin ve givende olabilmesi,
Allah’a siginma ihtiyact duymasidir. Aslinda korku, insanin kendisine zarar verici
durumlardan korunmasi, bedensel, ruhsal, toplumsal durumunu, rollnt, yerini
kollamasi, denge ve dizen iginde sirdurmesi, uyumunu saglamasi igin gerekli bir
duygudur (Peker 2010, s.81-82).

Insanin guinliik yasantisinda sergiledigi tutum ve davramslarda onu motive eden
duygulardan biri de korkudur. Afet, kaza, hastalik, kendisinin veya sevdiklerinin 6lumu,
basarisizlik, ekonomik yetersizlik gibi korkular kiside kaygiya da yol acarlar. Insan,
korktugu ya da kaygilandigi olgu, olay ya da durumlarla beraber yasamaktacir
(Ensarioglu 2010, s.76).

Y asl bireyin 6limle olan iligkisi, diger insanlarin iligkisinden gok farkl1 bir seyir
izlemektedir. Ona gore yasl1 insan, fiziksel ve zihinsel olarak saglikli olsa bile, bu saglik
durumuna fazla givenmez. O, yaslilik doneminde, 6lumin yakinligimn daha canli
bicimde hissedildigi ve yaslinin etkinliklerinin cogunun, 6lime hazirlik niteligi tasidigi
dustincesindedir (Kayiklik 2003, s.64).

2.2.2.6. Olumsiizliik Arzusu

Insamin ebedi bir hayat arzusu, ahiret hayat1 ve cennet istemesidir. Olim
karsisinda dinin sundugu mesajin, insanin Allah’a inanmasinda ve dine baglanmasinda
olumlu bir etkiye sahip oldugunu, 6lim korkusunun en buylk etkisinin de yaslilarda
gorilduguni sdyler (Peker 2010, s.83).

Oliim korkusu ve 6limsiizliik arzusu biitin insanlar icin degismez bir psikolojik
gerceklik arz eder. Oliim karsisinda duyulan korku ve sikinti Kisiyi, zorunlu olarak 6lum
Otes bir hayatin varligina, dinin agiklamalarina uygun bir “ahiret” inancina sevk
edebilmektedir. Ilahi dinlerin hepsinde ortak olan “ilahi mahkeme” de hesap verme
zorunlulugunun, “cennet” ve “cehennem” kavramlariin insan psikolojisinde
uyandirdiklar: etkinin tabiat1 incelendigi zaman bu, kisilere ¢ok yonlt ve karmasik
nitelikte tepkiler uyandirabilmektedir (Hokelekli 2005, s.98-101).

Her olayin insan zihninde belli bir tesir biraktigi muhakkaktir. Olim olayinin da,
insamin dustince hayati1 Uzerinde birtakim degisikliklere neden oldugu, 6lumu distnen
insan, Otesini de distinmeye zorlachgi bir gercektir. Buna insanin 6lim karsisinda
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gelistirdigi tutumlardan biri olarak bakabiliriz. Olimii kabullenen insan, zihni faaliyetler
neticesinde, olaylar arasinda kurdugu miinasebetlerden hareketle 6lim olay: karsisinda
belli bir inanca, bir kanaate ulasabilmektedir. Bu inanglardan birisi de 6limden Allah’a
ve ahiret inancina gegmektir (Kasapoglu 1997, s.46).

2.2.2.7. Sucluluk Duygusu

Insanda kurtulus GUmidi, sucluluk duygusundan kurtulma ve gunahlarin
bagislanacagi Umidinin insam rahatlatmasidir. Aslinda sugluluk duygusu evrenseldir.
Her insan sucluluk duygusunu az ya da ¢cok mutlaka yasamustir. Anne-babanin
isteklerine aykir1 hareket, kendi istek ve arzulariyla catisan bazi toplumsal, dini ve
ahlaki kurallar1 dikkate almama, kisacast Freud'un deyimiyle egonun, bazen
siiperegonun taleplerine degil de Id’ den gelen arzulara uymasi kiside sucluluk duygusu
olusturur. Dinde sugun karsiligi olan ginah kazanma ve ardindan da cezalandiriima
korkusunun ya da Allah’in merhametine siginma arzusunun galip gelmesi, Kisiyi
Allah’a bagliliga iter. Yoksa sugluluk ve ginahkérlik duygusu her zaman Allah’a ve
dine yonelmeyle sonuglanmaz. Dini ve ahlaki degerlere tepkiye, isyana, onlar1 hice
saymaya da neden olabilir (Peker 2010, s.84).

Ergenin dini dinyas: birgok merkeze sahiptir; dostluk, mukaddese az cok
panteist olan bir istirak arama, sucluluk ve ahlaki ideal. Aklaki doénem, ginah
duygusunun uyanmasinm kolaylastiriyorsa, duygusal agirlik orada o kadar coktur Ki
ergenlikten cikis ¢ogu zaman derin pismanliga karsi bir duygusuzlukla beraberdir.
Erkek cocuk, kendine gore kabul edilemez hale gelen bu sucluluk duygusu duydugu
anda, suclulugun temelini kuran dinden kendini kurtarir. Zaten bazi ergenler kati
ahlakcilik ve serbedtilik gibi iki zit davrams arasinda bocalamaktadir (Vergote 1990,
s.587).

Inanci besleyen kaynaklar: ic ve dis faktorler seklinde simiflandirdiginizda,
bunlarin birbirinden bagimsiz hareket etmedigini birbirini tamamladigini ve etkiledigini
soyleyehiliriz. Dolayisiyla bu kaynaklarin tek basina bir anlam ifade etmeyecegi
kanaatindeyiz. Inanci besleyen kaynaklarin en onemlileri arasinda fitrat, duygular,
guduler, irade, sosyal cevre, toplum, aile ve gelenekler oldugunu distiniyoruz. Kisacasi
bu kaynaklar olmadan inancin varligini devam ettirmesinin sdz konusu olamayacagi
distnul mektedir.
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2.2.2.3. iman

Insan, evrenin en karmasik yaratigidir. Psikologlar insan davranisini incelerken,
bir fizikcinin doga olayini inceleyisinden cok farkli bir sey yapar. insanoglu kendi
yapisini, kendi dogasini inceler, kendi 6zini tammlamaya ¢abalar. Bilim adamlari, fizik
gibi nesnel dogaya donuk bir bilimde dahi, birbirinden farkli kuramlar gelistirirler.
Insan, beden, diistince, duygu ve inang gibi degisik yonleri olan son derece karmasik bir
varliktir  (Cuceloglu 2006, s406). Bu yonuyle icsel ve dissal faktorlerin
yonlendirmesiyle olusan insan davramglarimin, dnceden tahmin edilemeyecek kadar
birbiriyle i¢ ice oldugu sdylenehilir.

Arapca bir kelime olan iman, sozlikte, “emniyet ve given duymak ve given
vermek” anlamlartyla 6n plana gikmaktadir. Bu yonuyle iman; mutlak tasdik etmek,
sekliyle bir haberi, nesneyi, hikmi ve sahsi dogrulamaktir. Te'yid etmek, icten gelerek
samimiyetle baglanmak, inanmak, dogrulugundan stphe olmadigim kabul etmek,
kabullenmek ve dylece benimsemektir (Y Uicedogru 2006, s.4-5).

Iman, szlik anlamina uygun olarak, “tasdik etmek, giivenmek, boyun egmek”
gibi manalar ihtiva etmektedir. Sonugta bunlarin hepsi itmi’'nan kelimesi icerisinde
degerlendirilebilir ki, bu da glvenip dayanmak, kalben huzur ve tatmin icerisinde
bulunmak, demektir (Hokelekli 2005, s.156).

Iman terimsel olarak, given ve huzur icerisinde olmak, tasdik etmek, kalben
onaylamak, manalarina gelir. Burada onaylamak anlamina kullamlan “tasdik” kavrami
teolojik bir mahiyete sahip olup, Allah'in ulGhiyetine, rabligina ve tekligine yonelik,
Hz. Peygamber’in Allah katindan getirmis oldugu seylerin tamamina inanilmas: ve
kalben onaylanmasi anlamina gelmektedir (Sik 2010, s.20). imamin sozlik anlaminin
guven, tasdik ve boyun egmek kavramlariyla yakin baglantisimn oldugu
anlasilmaktadir.

Imanin psikolojik bakimdan yorumunun ortaya konulmasinin, calismamiz
acisindan faydal1 olacag: bir gergektir.

Iman, 6zu itibariyle blnyesinde bilissel tasdik bulunan bir insan fiilidir ve
muhatabr insan aklhidir. Kabul ve teslimiyet imamn bir illeti degil, 6gesidir. Ayni
zamanda iman duygusal bir taskinlik ya da patlama ani ve olayr da degildir. iman,
tedimiyet duygusuyla, zorlama olmaksizin bilincimizi genisleten ufkumuzu agan
otoriteye duyulan guveni olusturabilir. Ancak vurgu yapilan given hissi, imanin bir
unsuru olmakla beraber iman, giivenden daha bagka bir seydir. Bu agidan psikolojik bir
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durum olan iman, birtakim kaide ve kurallarla pasif bir sekilde inanmak degil, insanin
engin tecrtibesi ile elde etmis oldugu hayat dolu ve hayat verici olup, inan¢ ve glven
duygusu barindiran bir fiildir. Bu yontyle iman, inanma ve itaat anlamina gelir (Sik
2010, s.28-29). Bu bakimdan imanin sadece sembolik bir duygu olmadigim aksine
tecriibe edilen bir alan oldugu anlasilabilir.

Iman, duyu organlarimizin algilayamachg, seyi kesin olarak beklemek, duyulara
boyun egmeden Umit ederek, glivene dayal1 bir iliskiye girmek demektir (Hokelekli
2005, s.157). Bir basgka agidan iman, Tanri’ mn varligina yalin bigimde inanmak degil,
gerceklestirilmesi olanaksiz projelerin bile mimktin olacagina kendimizi inandirmaktir.
Iman teslimiyeti 6nceden kabul eden yilksek bir duygu olup sadece estetik bir duygu
degildir (Kierkegaard 2002, s.29-91). iman, ilgiyle baslayan zihni siirecin son asamasi,
ulagilan bir karar ve bir hikim noktasi olarak g6z ©Oninde bulundurulmaktadir.
Epistemolojik agidan iman, dogrudan, yani bir sicramayla ulasilan bir nokta olmayip
daha ziyade birtakim zihni asamalardan gegtikten sonra ulasilabilen bir son nokta
olmaktadir. Iste bu yiizden, boyle zihni bir siirecin son asamasi olan iman artik herhangi
bir derece kabul etmedigi gibi, inan¢ ve bilginin kendisinden 6nce gelmesi gerektigi
icin, hichir mantiki stphe unsuru da tasimamaktacir (Ozcan 1992, s.68-74). iman,
kisinin kendi gayreti ile psikolojik rahatsizlik duydugu hususlardan siyrilmak Uzere
secerek, isteyerek, anlayarak ve bilerek kendisine gore daha dogru olan: tercih etmesidir
(Sik 2009, s4). Diger taraftan iman, dogasi agisindan bilissel, sireci agisindan
gelisimsel ve boyutlart agisindan ise askin olan bittnlestirici (integrating) bir deger ve
anlam merkezi arayisi olarak datanimlanmustir (Sezen 2008, s.207). Iman; inanan (suje)
ile inanilan (obje) arasinda bir iliskiden ibarettir (Ozcan 1992, s.96). Buna gére imanin
suursuz bir inanma olmadigint kutsal olana glivenerek ve boyun egerek zihni bir
¢abanin sonunda ulasilan bir duygu oldugunu sdylenebilir.

Imanin sozlik ve psikolojik anlam: disinda islam dini agisindan tammlanmas: da
calismamiza 1s1k tutacaktir. Islami gelenek icerisinde gesitli iman tammlar: yapil mustir.
Bu tamumlarda imam-1 Azam'’ a gore iman; “kalp ile tasdik, dil ile ikrar”, Selefiyyun'a
goreise iman; “kalp iletasdik, dil ile ikrar ve muhtevasi ile amel etmektir” (Peker 2010,
s.74). Ibn-i Teymiyye ise imam, “sdz, amel ve niyet” olarak tarif ederken sonraki
donemin bazi &imleri bunu S0z, amel, niyet ve slnnete uymak seklinde
tammlamuglardir (Teymiyye 1996, s.60). Buna gore, imanin llgat ve islami gelenek
icerisinde yakin anlamlara gelecek sekilde tasdik, giuven ve emniyet kavramlariyla
irtibatlandirilarak tammlandigindan bahsedilebilir.
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Iman, inanctan sonra kabul ve tasdik ile baslayan, boyun egme ile devam eden,
inanca duygusal bir alan olusturan, insan ile kutsal arasinda Umide ve glivene dayali
kuvvetli bir duygu etkilesimi seklinde tanmmlanabilir. Kisacast imanin, insanin icsel
duygularla askin olana baglanmasi neticesinde onu huzurlu olmaya sevkeden bir anlam
cercevesinin oldugu ifade edilebilir.

2.3.1. imamin Gelisimi

Imanin gelisimi, birtakim stiregleri takip ederek varlhigini devam ettirmektedir. 1)
Iman: doguran kriz, 2) Catismalar a) Bagimsizlik ve bagimlilik b) Cinsellik ¢) Arzunun
sonsuzlugu ve yanilsamalari d) lzdirap tecribesi €) Dini Utopya ve dlkilestirme
(Hokelekli 2005, s.168-179). Iman gelisim siirecinin insan ruhunda bir takim
gerilimlerin ve beklentilerin etkisiyle olustugu disunulebilir.

Butin insani egilim ve faaliyetler, imamin Kisiyi yonelttigi hedefler
dogrultusunda bir degisim ve duzenlemeye tabi olmaktadir. Iman, kisinin duygu,
dustince ve hareket tarzina etkinlikte bulunabilmektedir. Stphesiz bu siireg diiz bir ¢izgi
Uzerinde gerceklesmez. Her durumda catismalar, bunalimlar, gerginliklerin boy
gostermesi kaginilmazdir. Zira insan tabiatinin bir dis gergege agilmasi ve kendisini ona
nisbet ederek bir bilgi bag: ile baglanmasi, kendine ait bazi egilimlerden vazgegerek bir
degisime ugramast ile mumkin olabilmektedir (Hokelekli 2005, s.158-159). Bu
bakimdan imanin, insan yasaminda tekdiize olmadig: ve geliserek varligim strdirdigi
soylenebilir. Insamin yasam evrelerini géz 6ntinde bulundurarak iman gelisiminin ortaya
konulmas: ¢alismamiza ivme kazandiracag: dustnilmektedir.

Gelisim donemleri, kisilik ve din iliskisi bakimindan genel olarak, ¢ocukluk,
genclik (ergenlik), yetiskinlik ve yaslilik seklinde siiflandirmaktadir. Cocukluk
déneminde dini gelisimde genel olarak, ailenin ve egitimin pay: vardir. Bunun yaninda
cocukta bu donemde dine kars: bir istek ve dgrenme 6zlemi yer almaktadir. Cocuk dint
pratikleri bu hevesle uygulamaya koymaktadir. Cocukta bu donemde Allah’1 6grenme
ve O’ na baglanma istegi vardir. Clink cocuklar gtinah yoninden masum olduklari icin
veliler gibi Allah’a yakin olurlar. Din, ergenlik doneminde bazi sorunlarin kolay
atlatilmasinda 6nemli bir rol oynar. Birey dini inang sayesinde ergenlik donemi stiphe,
tereddit ve krizlerden kolayca uzaklasabilir. Yine inanci sayesinde ruhsal sikintilara
yakalanma ihtimali azalir. K6tl aliskanliklara bulasmasina neden olabilecek sikintilara
sahip olmayacag igin bu tir maddelere baglanma riski de zayiflayacaktir. Basina gelen
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sikintilara daha sogukkanli ve dayanikli olacak, dolayistyla umudunu yitirmeyecektir.
Y etiskinlik donemi basinda dine kars: ilgisizlik gortlirken daha sonra evlenme, aile
kurma, anne baba olma gibi durumlar ortaya c¢ikinca dine yonelme gorulmektedir.
Cocuklarina drnek olma duygusuyla da dini pratikleri yerine getirme konusunda bir
caba gorulur. Yashilar, cocukluk ve genclik donemlerinde iyi niyetli, bilingli ve ahlaken
cok da kotu niyetli insanlar degilse; guinahkér ve ihmalkér da olsalar; yaslandiklar:
zaman dindar ve iyi bir insan olabiliyorlar (Demirdz 2010, s.17-24).

Yasam evreleri bakimindan benzer bir degerlendirmede ise Peker, bebeklik
doneminde cocukta dini bir belirtinin olmadigini ifade ederek, onun ruhunda dini
inancin tohumlarimn mevceut oldugunu belirtir. Cocuk, Allah’in varligina inanmaya ve
dini kabul etmeye hazir durumdadir. Ilk cocukluk devresi (2-6 yas arasi) taklit
devresidir denilebilir. Cocuk bu devrede, yakinlarimin her tirlt hareketlerini bilingsiz
olarak taklide ve tekrara baglar. Son ¢ocukluk veya okul devresine gelince (6-11, 13
yas), cocugun cevresi ve anlayis1 genisler, anlasiimaz olan kavramlar yavas yavas
aciklik kazanmaya baglar. 12 yas civarinda da artik ¢cocuk tam olarak Allah’t soyut bir
kavram olarak dustnir ve anlar. 17 yaslarina kadar devam eden ergenligin ilk
déneminde aile etkisinin ve dini ve ahlaki degerlerin yerini akranlarin etki ve degerleri
amaya baslar. 15-17 yasindan baslayip 21 yasin sonuna kadar siren son ergenlik
doneminde, din konusunda gittikge sUphecilikten siyrilarak dini inanclarda kararlilik
gorilmeye baglar. 20-22 yaglar1 yetiskinlik donemi, ibadetlere kars1 gosterilen ilgisizlik,
evlenip anne baba olunca yavas yavas kaybolur ve kiside dini gorevlerini yerine getirme
gayreti baslar. Orta yas donemi, catisma ve huzursuzluktan kurtulmak icin kisi bu
donemde dine kars1 daha fazla ilgi duymaya baslar. Bu donemde, bazi kisilerde dini
reddetme egilimleri de gorulir. Yaslilik donemi ibadet orammin yiksek oldugu bir
donemdir (Peker 2010, s.166-177). Bu yoniyle imanin yasin ilerlemesine paralel olarak
insan hayatinda farkli yogunlukta yasam bicimine donusttigtnden bahsedilebilir.

Hokelekli, dogumdan Olime kadar siren insan hayatinin gelisim oOzellikleri
bakimindan farkl: devrelerinin oldugundan bahseder. 1) Cocuklukta din; dini kabiliyet
ve hazirlik asamasinda ¢ocuk, icten gelen tabii, icglidusel ve duygusal bir tarzda beliren
dini kabiliyet ve egilim sayesinde, gevredeki uyaricilarla etkilesim igerisine girerek
kendisini agiga vurmaktadir. Dini inancin olusmasi asamasi (2-6) devresinde cocugun
duygular1 dusUncelerine oranla daha yaygin ve belirgindir; bu bakimdan o akil
yuritmeden kabul eder. (6-7) yaslarinda ¢ocuk her seyin kaynagini, ilk insam ve
yerylzinin yaratilisini, hatta Allah’in nasil varoldugunu bilmek, anlamak ister. Boylece
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cocuk, artik dini sadece gevresinde yasamakla yetinmez; bunlar1 i¢sellestirmeye, kendi
icinde islemeye ve kendine maletmeye bagslar. (7-9) yaslar1 dini inancin uyanma ve
gelisme asamast olup bu durum (10-12) yaslarinda daha kapasiteli bir hal alir. 2)
Ergenlik ve genclikte din; ergenlik, 7-8 yillik bir siireye yayilan donemdir. Genellikle
12-13, 20-21 yaslar1 arasi bir donem oldugu kabul edilir. 12-13 yaslarina “dini uyans ve
gelisim” yaslar1 olarak bakilabilir. Ayrica ergenligin bu doneminde Allah tasavvuru
iyice ruhanilesmistir. 14-18 yas donemi “bunalim” dénemidir. Imanla ilgili stphe,
kararsizlik ve gatisgmalar insan hayatinda en ¢ok bu donemde kendilerini gosterirler. 17-
18 yaslarina dogru iman suphesinin yavas yavas yatistigim misahade etmek
mumkandir. Ergenligin (18-21) sonlarina dogru catismalarin siddeti azalir ve yavas
yavas bir kisilik degisimi baslar. Ergen, cocukluktan beri kendisi i¢in huzur kaynagi
olmus olan dini inanglarina yeniden sarilir. 3) Yetiskinlikte din; bu dénem kendi iginde
“ilk yetiskinlik”, “orta yas” ve “yaslilik” olmak Uzere Ug¢ farkli gelisim safhasi olarak
incelenir. ilk yetiskinlik donemi sayilan (22-40) yaslarinda kisi dini gercegi derinden
kavramaya baslayarak kendine maletmeye ve ic¢sellestirmeye yonelmektedir. Orta yas
doneminde (40-60) din, bu yastaki insanlarin psiko-sosyal uyumu agisindan
vazgecilmez bir hayat tarzidir. Yaslilik donemi (60 yas ve sonrasi) esasen bu donemde,
dini duygu ve tecribelerde kendiliginden bir artis stz konusu degildir. Dizenli bir dini
gecmise sahip olmayan birgok kisi, hayatin zevklerinin sona erdigi, 6lim gergeginin
varligint kuvvetle hissettirdigi bu donemde dini degerlere, hayatlarina anlam ve amag
sagladhgi icin kolaylikla baglanabilmektedir (Hokelekli 2005, s.252-288).

Insanin askin olanla duygusal baghiligim ve iletisimini saglayan iman bilincinin
temelinde hem zihinsel ve duygusal cabalar hem de cesitli sikinti ve gerilimler
bulundugu dustnilmektedir. insamin iman gelisimi, baz1 sireclerden gecerek
fonksiyonlarim devam ettirmektedir. Hayat boyu devam eden iman gelisim sirecinin,
insanmin imana hazir hale gelmesine ortam hazirladigi gibi insanin yasi ile de yakindan
ilgisinin oldugunu distinmekteyiz. Bireyde psikolojik gelisime paralel olarak imanin da
bir gelisim gosterdigi bir gergektir. Bireyde imanin hayat sireci iginde bazen olumlu
bazen olumsuz bazen de artip eksildigini sdyleyebiliriz. Ozetle iman gelisiminin insanin
Ustesinden gelemedikleri seylerde yardim ve minnet duygusu beklentisi iginde olmasi
ve yanlis tavirlar sebebiyle pismanlik hissi duyabilmesi ile yakindan ilgili oldugu
soylenehilir.
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2.3.2. imamin Boyutlar

Insanin ruhi, manevi ve duygusal faaliyetlerinden biri de imandir. iman insan
hayatim duygu ve davranis yoninden nasil etkilemektedir? sorusu, bizlere imanmin
boyutlariyla ilgili ipuclarim da verecektir. Imana konu olan faktorlerin belirlenmesinin
iman boyutunun anlasilmasinda etkin rol oynayacag: ifade edilebilir.

Iman kavramina semantik yaklasimla dort degisik acidan bakilabilir. Bunlar
imanin 1) 6znesi 2) nesnesi 3) fiili 4) dis tezahur bicimleridir. Ik yaklasim, fail yani
gercek mirmin kimdir? Ikincisi, hakiki mi’min neye iman eder? Yahut etmelidir?
Uclinciist, iman etmek nedir? Doérdincisi, icteki inamsin tezahirleri ile alakalichr
(Izutsu 1984, s.22 ). imamn, bir yandan askin olanla karsilikl1 bir iliskiyi kapsadigi,
Oblr yandan da insamin icsel faaliyetinin sosyal hayata yansimasiyla ilgili oldugu
dusundlebilir.

Inanma olayi, biri digerini tamamlayan U¢ boyuttan olusmaktadir. 1) Kabul ve
Tasdik: Tasdikin asil kaynagi olarak i¢ dinyamiz ve dis uyaricilarin uygunlugu
gosterilmektedir. Oncelikle psikolojik hazirlik sonucunda, isitilen sey kabul ve tasdike
konu olduktan sonra, i¢ hiirriyet ile iman benimser. 2) Itaat ve Teslimiyet: Iman, sahsi
hirriyetlerimiz ve ferdi hareketlerimizden vazgegerek, sonsuz gice teslim olmay: ve
baglanmay: gerektirmektedir. 3) Sevgi ve Fedakéarhik: imandaki itaat ve tedimiyet,
kisinin kendi insani egilimlerini ve bencil dusUncelerini asarak Ust bir planda yeni
bastan var olmay: gerektirmektedir. Bu ise teslimiyet ve bagliligin zirvesi demektir
(Hokelekli 2005, s.159-166). Imanmin bireyin duygulariyla beslenerek varligim
surdurdigt, gercek derinligine ise bireydeki uygulanmast sayesinde ulasabilecegi
soylenehilir.

Iman iki kisimda incelenir: 1) Y lice degerlere, insan haysiyetine ve benzeri yiice
prensiplere, seckin Kisileri uymaya sevkeden micerret mana ve degerlere inanmaktir. 2)
Gizli, agik her seyi kontrol eden, kanunun yetkisini, onun buyruk ve yasaklarindan
aldigi, insan suurunun ondan korktugu, unutarak veya severek alev alev yandig: ylce
trancendentale bir zéta iman (Draz trz., s.113-114).

M@ min olma niteligine sahip olabilmek icin imamn boyutlarindan hangisi veya
hangilerine sahip olunmas tartisilan bir konudur. islam alimlerinden bazilar: tasdiki
yeterli gorurken, bazilar1 iki unsurun, bazilar: da ti¢ unsurun yani tasdik, ikrar ve amelin
bir arada bulunmasini sart kosmuslardir. Ancak iman etmedeki asil sart kalbin tasdiki,
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kabullenisi ve riza gostermesidir. Imamn boyutlarint konu bashiklar: halinde séyle

siralanir;

A) Imanin i¢ (psikolojik) boyutu: 1) Kalb ile tasdik 2) Zihinsel boyut 3) irade
boyutu 4) Duygusal boyut: @) Sevgi b) Korku ¢) Tam bir teslimiyet d) Thlase) Y akin.
B) /mann dzs (fizyolojik) boyutu: 1) Dil ile ikrar 2) Amel.

Dolayisiyla, imanin insanda cereyan eden biri i¢ (psikolojik) yond, bir de dis
varliga yanstyan harici (fizyolojik) yonu mevcuttur (Kasapoglu 1997, s.64-89). Bu
sekilde Islam dini acisindan imamin bireydeki kabullenisinin bir takim asamalar
olusturdugu goziikmektedir. imanin birey tarafindan kabullenilisinin ic ve dis etkenlerin
etkisi ile oldugundan, ayrica bu kabullenme sirasinda insamin kendi iginde bir dizi siireg
ile kars1 karsiya geldiginden bahsedilebilir.

Iman, bir anda olup gerceklesen bir vakia degildir. Birey iman etmeden tnce
duygu ve dustince baglaminda oldukga yogun bir siire¢ yasamaktadir. Inananin nasil
inandig1 ya da nasil inanmast gerektigi meselenin teolojik boyutunu olusturur (Sik 2009,
s.28).

Gazal? nin taklit, ilim ve zevki, 1kbal’in iman, fikir ve mérifeti ve Allport’un
farklilasmamis ve farklilasmis dindarlik modeli, bizi su sonuca gotirmektedir. Bireysel
dinsel yasayis, bir seyi taklit etmekle baglar, bilgi boyutuyla gelisir ve farklilasr,
marifetle gergek derinligi kavranarak en yiksek seviyeye cikar (Kayiklik 2002a, s.128).
Bu itibarla kisinin dini yasayisimin, taklitten yakindan etkilendiginden, bilgiyle
gelistiginden ve i¢selleserek en yilice asamaya ulastigi dustuntlebilir.

Netice itibart ile imam inamlan kutsal ile inanan birey arasinda yasanan bir
duygu etkilesimi olarak degerlendirmekle birlikte bu imana bireyin iradesinin,
duygularinin, bilgisinin, tecribesinin ve cis etkenlerin etki ettigini distiniiyoruz. Ayrica
imanin boyutlarina insamn duygulari, arzulari, beklentileri ve egilimlerinin anlam
kattig: ifade edilebilir.

2.3.3. Imanin Ceyitleri
Din insan hayatina ne sekilde anlam katmaktadir? i¢sel, duyusal ve duygusal

haller kiginin dini hayatim nasil  sekillendirmektedir? imamn dini  hayatin

yasanmasindaki tesiri nedir? sorularina cevap arayislart imamn gesitleriyle ilgili



32

oldugunu, imanin gesitlerinin ise dinle iliskilendirerek agiklamanmin dogru bir yaklagim
olacag1 sdylenebilir.

Dini hayatin 0z ve esas yapisi imandir. Gerek diger inang esaslarinin
benimsenmesi ve gerekse dinin ibadet, ahlak ve muamelelerden olusan ameli yoninin
gerceklestiriimesi her seyden 6nce mi'minin ruhunda Allah inancimn kok salip
yerlesmesine baglidir. Allah inancimin olmadigi yerde ne diger inang esaslarinin
benimsenmesi, ne de O’na kullugun ifadesi olan ibadetler ve diger dini davranslarin
bulunmast mumkundur (Certel 2003, s.86).

AkIT delillere dayanan objektif kesin bir bilgi sonucu imana ulasmak,
arastirmaya dayal1 bir imanin geregidir ve imanda makbul olan da budur. Herhangi bir
arastirmaya, kesin bir bilgiye dayanmadan kor( kortine bir iman, Islam’in benimsedigi,
onaylachg: bile iman degildir. Aklin 6nemini 6teleyen fideist bir iman anlayisi, Islam’da
benimsenmemistir. Islam’da aklT delillere dayal1 olarak inanmanin teolojik ve aym
zamanda ahlaki temelleri de sz konusudur. Dolayisiyla onlar, sorumluluklarinin geregi
olarak, imanlarini, saglam temellere oturtmak durumundadirlar (Esen 2008, s.85).

Gazali, birgok filozof ve teologurn/kelamcinin Allah’in varliginin akilla degil
nakille; yani vahiysel dnermelerden hareketle bilinebilecegine inanmaktadir. O iman
iki sekilde distinmektedir. Birincisi goriinurde iman, digeri ise gergek imandir. Onun ilk
yaklasimda 1liml1 rasyonalist bir yaklasimi benimsedigini agiktir; fakat hakiki iman
acisindan Gazali'nin fideist oldugunu rahathikla sdylemek mimkinddr: “Imanin
mutlakligi beser tarafindan bilinemez; bu ylzden onun iman ile senin de imansiz gitme
ihtimalini hatirlamak suretiyle kibirden uzaklasmalisin.” (Isik 2007, s.35).

Iman, genelde “icmali” ve “tafsili” olmak tzere iki kissmda incelenir: a) icmali
iman: iman edilecek seylere kisaca ve toptan inanmaktir. Kelime-i tevhid veya Kelime-i
Sahadeti diliyle sdyleyip kalbiyle de tasdik eden kimse kisaca ve toptan iman etmis
olur. b) TafsilT iman: Bu da iman edilecek seylerin her birine ayri1 ayri inanmaktir.
Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret giinune, oldikten sonra
dirilmeye, cennet ve cehennem’e, kaza ve kadere ayr1 ayr1 inanmaktir. “ /man, dil ile
ikrar, kalp ile tasdiktir.” (Senttrk ve Yazici 2009, s.25). icmali iman genel bir tammla
Allah’1n tereddiitsiiz Rab olarak kabul edilmesi, tafsili iman da O’ nun bildirdiklerinin
kabul edilmesi seklinde ifade edilebilir.

Baska bir degerlendirmede ise iman, ayrintili olarak Uc¢ derecede incelenir.
Bunlar; birinci derece; Allah’a, Hz. Muhammed’in Allah’in peygamberi olduguna ve
ahiret gunune kesin inanmaktir. Ikinci derece; Allah’a, meleklerine, kitaplarina,
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peygamberlerine, ahiret ginine, dldikten sonratekrar dirilmeye, cennet ve cehennemin,
sevap ve azabin varliging, kaza ve kadere ayr1 ayr1 inanmaktir. Uclincii derece; Hz.
Muhammed’ in Allah katindan getirdigi, bize kadar da tevatir yoluyla ulastirilan bitin
haberleri ve hikumleri tasdik etmektir. Ayrica delillere dayali olmaksizin sadece
cevrenin telkini ile meydana gelen ve adeta kisinin Islam toplumunda dogup bilyimdis
olmasinin tabii sonucu olarak gdziken imana taklidi iman denilirken, delillere, bilgiye,
arastirma ve kavramaya dayal1 imana da tahkiki iman denilir (Karaman vd. 2006, s.70-
72). Buna gore ilkin temelde inamimas: gerekli hususun Allah, peygamber ve ahiret
olduguna, ikinci ve Uglncl asamada ise bu ilk derecenin uzantilari ve tamamlayicisi
olan diger konulara inanmanin 6nemine isaret edildigi anlasilmaktadr.

Yazir, imam Allah’in birligine ve Muhammed (s.av.)'in Allah tarafindan
getirdigi kesin olarak bilinen seylere kisaca ve gerektigince genisge inanmak seklinde
tammlar. Bunun 6zeti de Kelime-i Tevhide inanmaktir. Bir derece aciklama ile Allah’a,
Muhammed (s.av.)'in peygamberligine, ahirete inanmaktir. ikinci bir aciklama ile
Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret gintne, kaza ve kadere,
oldikten sonra dirilmeye, sevap ve cezaya inanmaktir. Uglincli bir agiklama ile Kitap
(Kur'an) ve Sunnet ile Muhammed (s.a.v.)’in bildirdigi kesin bir sekilde sabit olan
haberlerin ve hukimlerin timine ve her birine Allah’'in ve Allah’in peygamberinin
istedigi sekilde inanmaktir (Yazir 1992, s.170).

Ikbal icin iman, “ilahi hukimlerin kayitsiz, sartsiz kabulli olmakla birlikte amel
zevki” oldugunu ifade eder. Ona gore insanin yokluktan varliga ¢ikisi iman
sayesindedir. Imanin bu gorevi basarmasi amel iledir. Amelin gercekligi gonlt Hz.
Muhammed' e baglanmakla anlasilir. Amel, diger bir deyisle ibadet ve dua mutlak
hakimiyete varmanin, baglanmanin yoludur. Inanmak veya iman dinin temelidir. Din
sahasina giris ancak iman ile olur. ikbal’e gore, iman bitun benlik ile ilahi emirlere
tedim olmaktir (Tdrer 1992, s15-18). Bu itibarla imamn hikim olarak kabul
edilmesinden daha gok manevi huzuru sagladigini dustinebiliriz.

Iman cesitlerini Islam dini agisindan siniflandirdigimizda biitiinden parcaya
dogru bir yonin oldugundan bahsedebiliriz. Baska bir ifade ile Allah’a imandan sonra
yine O’nun bildirdigi diger iman esaslarina yani peygambere, ahiret ginine ve diger
inanilmast gereken esaslara iman edilmesini anlamaktayiz. Ancak psikolojik agidan
iman nasil inanilmast gerektiginden daha ¢cok neden inamildig: ile ilgili bir konu oldugu
ifade edilebilir. Imamn insan yasamina yansiyan kisiden kisiye degisen yiizeysel,
taklidi, icsel, derGni yonlerinin bulundugunu distiinmekteyiz. Esasen islam alimleri



34

iman konusunu incelerken onu bir takim kategorilere aywrmalarinin en 6nemli
sebeplerinden biri de iman kavraminin daha iyi anlasilmast ve anlatilmasiyla yakindan

ilgili oldugu dustinmekteyiz.

2.3.4. imanin Kisilige Yanamas

Imam askin varlik ile insan arasinda kurulan bir iliski olarak, Kisiligi de insam
diger insanlardan ayiran temel fark seklinde anladigimizda imanla kisilik arasindaki
iliskinin tek yonli bir iletisim olmayacagini dustniyoruz.

Kisilik, bireyin i¢c ve dis cevresiyle kurdugu, diger bireylerden ayirt edici, tutarl
ve yapilagsmis bir iliski bicimidir (Ciceloglu 2006, s.404). Uysal, sahsiyeti, kisinin
dogustan getirdigi 6zellikleriyle daha sonra cevre faktorlerinin etkiledigi davranmslarin
ahenkli bir bitini olarak tammlar (Uysal 1996, s.26). Certel ise sahsiyeti, bir insam
baskalarindan ayiran bedensel, zihinsel ve ruhsal 6zelliklerin bituni olarak agiklar. Ona
gbre bir insamn dini inancina baglh olarak gelisip koklesen kendine 6zgu dini
Ozelliklerinin toplamina dini sahsiyet denilebilir. Kisinin dini inanclari, duygulari,
disUnceleri, kanaatleri, stpheleri, tutumlari, davramslari, din anlayislari, dini esaslari
algilama ve degerlendirme bicimi vb. onun dini sahsiyetini olusturan baslica 6gelerdir
(Certel 2003, s.135-138).

Allport kisilik 6zellikleri ile din arasinda 6nemli bir bag olduguna inanarak
kisilikle ilgili su sekilde agiklamalar yaprmistir. Bir Kisi ister yirmi, ister otuz, ister
yetmis yasinda olsun, bu kisinin mutlaka olgun bir kisilik sahibi oldugu ileri siiriilemez.
CUnkU kronolojik yas, zihinsel ve duygusal olgunlugu belirlemede tek basina yeterli
degildir. Her olgun insan dinsel duygu tasimayabilir. Allport’un dinsel duyguyu, olgun
kisilik icin zorunlu bir deger olarak gormedigi anlasilmaktadir. Bununla beraber bir kisi
dinsel bir duyguya sahip ise bu duygunun onun Kisiligi Uzerinde etkili oldugunu kabul
etmektedir. Allport’un distince sisteminde, kisilikle din duygusu yakindan iliskili
oldugu i¢in onun kisilige iliskin bu siniflamasi, din duygusuyla ilgili siniflamasi ile
uyum halindedir. Acik¢a gorildiugt gibi hem olgun kisilik hem de olgun dindarlik
olumlu ozellikler ile donanmis bulunmaktadir. Buna karsilik olgunlasmamis dindarlik
ve kisilik basit ve olumsuz 6zellik tasir (Kayiklik 2003a, s.127-133). Bunagéreimanile
kisilik arasinda karsilikli bir iliskinin varoldugunu, buna karsilik dini duygunun
olgunluk Gzerinde yeterince bir etkiye sahip olmadigini sdyleyebiliriz.
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Dini inancin Kisi tarafindan ne derecede benimsendiginin kuvvet derecesi ile o
ferdin kisiliginin genel yapisimin nasil oldugu 6nemli bir olgudur. Kuvvetli ve saglam
kisiligi olan kimseler ayn1 zamanda guclt inanglara sahip olmaktadir. Gergek bir dini
inang, zihni, psikolojik ve ahl&ki yonden oncelikle tutarli ve dengeli olmalidir. Dini
inang, ancak boyle olursa bittnlesmis bir kisilik tipinin olusmasinda 6nemli bir etken
oldugu ileri surtlebilir (Hokelekli 2005, s.188-190). Buna gore guclu Kisilik yapisina
sahip olan kimselerin inan¢ alaninda da sorumluluk bilinglerinin Ustiin oldugu kanaatini
tasirken islam tarihinde Miisliman olduktan sonra Hz. Omer’in Kisilik 6zelliginin bu
durumu yansittigindan bahsedilebilir (Koksal 1989, s.220-232).

Din, insamin sadece kutsalla olan iliskisine dayanan, i¢sel, manevi ve ruhi bir
yasayisindan ibaret olmayip insanin i¢sel, bireysel ve sosyal varligina da bir anlam ve
gaye vermek istemektedir. Dinin insan hayatina verdigi en dnemli rollerden birisi de
mensuplarina nce bir kimlik ve kisilik vermesi, sonra da bu kimligin ve kisiligin
surekliligini saglamasidir (Y apic1 2006, s.221). Oyleyse dinin, sadece inanis manzumesi
olmadigini, kisiye dnemli bir karakter kazandirdigini, kazandirilan bu niteliklerin de
hayat boyu etkinligini sirdirecegi sdylenebilir.

Kasapoglu, imanin insan hayatina olan etkinligini, iki agidan degerlendirir.
Bunlar: 1) imamin bireysel etkinligi 2) imanin toplumsal etkinligi. iman ve besert
baglarla birbirine baglanan bireyler daha kapsamli ve kokleri daha derin bir kuvvetle
birlesmis olurlar. Inanca dayal: birlik ise saglam, kokli, uzun émirlt, mekanlar: asan,
bitin wklart kusatan, bitin mensuplarint tek ideal etrafinda toplayan sosyal bir
yapilanmadir (Kasapoglu 1997, s.93-97).

Dini inancin davramglar Gzerindeki etkileri derken, inancin davranislara
yansimast ve davramglart yonlendirmesini kastediyoruz. Dini inanclar hem dogrudan
dogruya dini davranislar hem de dinyevi olmayan dinyevi gorintdli davramslar
Uzerinde etkili olurlar. Clnkd bu davranislar inancin geregi, o inancin uzantisi ve
yansimast olan davranislardir. Bunlar 6ncelikle ibadetlerdir. Mesela namaz kilmanin
farz olduguna inanan bir Musliman tabii olarak inancimin geregi olarak namazin
kilacaktir. Eger kilmazsa o zaman, inanciyla davranisi arasinda bir tutarsizlik bas
gosterir ve bu durum kisiyi rahatsiz eder. Rahatsiz da olmuyorsa, dini inancinda bir
zayiflama var demektir. Kisinin dini inancinin guict ve dini bilgilerinin seviyesi onun
tutum ve davranglarina yansimasiyla olgtlebilir (Sentirk 1997a, s.97). Dini inang,
kisinin dini bilgi, dini distince ve dini anlayisiyla siki bir iligki icindedir. Dini inanct,
saglikli bilgi ve anlayistan uzak olan kisilerin tutum ve davranislari da birtakim
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tutarsizliklar ve anormallikler gosterebilecektir. Kisilik ve din, birbiriyle siki iligki
icinde olan kavramlardir. Cunku Kisilik dinle kendini tamamlar, gelistirir ve
bltunlestirir (Senturk 1994, s.73-76). Bizce inanma, i¢sel ve duygusal bir baglanma
olarak goruldiginden, inanmamn sembolik ifadeleri olan davramglar da imana anlam
kazandiran uygulamalar olarak gorulebilir.

Dinin telkin ettigi bir inang, insant ictenlik ve samimiyetle ilahi olana
baglanmaya goturir. Bu inang insam ayni zamanda kolayca suphelerinden,
korkularindan ve guvensizliklerinden uzaklastiran, ona giiven ve sikdn telkin eden bir
yaprya da sahiptir. Inanan insan boyle bir inangla gliclenmekte, huzurlu ve umutlu
olmaktadir. Bu da, onun igin, kendine, rabbine, dinine olan givenini ve bagliligin
artiran bir nitelik tasir. Su halde gercek inancin ¢ok genis ve cok derin bir muhtevaya
sahip oldugunu sdyleyebiliriz (Yavuz 1998, s.112-113). Bu yoOniyle imamn, insana
huzur ve gliven veren Kisiligi guclendiren bir inanma sekli oldugu sdylenebilir.

Hayat yolunda inanci yasamak demek, inandigi hayatim yasamak anlamina gelir.
Bdyle olunca inancin degeri, hayatin degerini ortaya cikarir. inancin degeri yiksek ise,
yasanan hayatin degeri de ona bagli olarak yuksektir. Su halde inancin degeri yasanan
hayata yansimis ve netice itibariyle hem insan, hem de hayat, aym 6lctide degerli hale
gelmis olmaktadir (Yavuz 1998, s.116). Buna gore hayatta daha fazla mutlu olmamn
imanin  yogunluguyla orantili oldugu gozikmektedir. Ancak inangsizlar mutsuz
kimseler midir? Sorusu karsisinda aslinda inangsizlarin mutsuz kimseler oldugunu
s0ylemenin de mimkiin olmadig: ifade edilebilir.

Iman kisinin zorluklara katlanma hususuna soyle deginir. Allah inanci, insana
yasama gucil ve kuvvetini kazandirir. Bu yizden inangli insan karsilastigi sikkintilarla ve
hayatla bas etmede inanmayana gére daha gucludir. Cunk bireyin inancit ayni zamanda
aktiftir. Inanamn inandig1 varlikla kurdugu iliski pasif bir bag olmayip, birey bu bagda
dogrudan ve etkin bir rol de oynamaktadir. Bu iliskiyi bilerek ve isteyerek
yasamaktadir. Yani inanan ile inamilan varlik arasinda iman iliskisi olunca baska bir
vasita aramaya gerek de yoktur (Sik 2009, s.39). Bu sebeple inan¢sizlarin mutsuz
kimseler oldugunu sdylemenin mimkin olmacigim fakat inancin gucliklerle basetmede
insana yardimci oldugu sdylenebilir.

Inan¢ boyutu insanin Kisiliginin en kiglk ayrintisina kadar sinmis durumdadhr.
Bu boyut, onu dyle bir noktaya goturtr ki, orada o, kimilerinin sadece ahlaki bir konu
dedikleri seyi, iman hayatinin ayrilmaz bir pargas: olarak gorir, takdir eder ve onu
yasar. Dolayisiyla, onun ahl&k hayati, aym zamanda, onun ibadet hayatimin merkezini



37

teskil eder (Aydin 1999, s.329). Buna gore dini amag giitmeden yapilan davranslar ve
duristlik sayilabilecek hareketler bir yonlyle dini duygu ve baglhkla elde
edilebileceginden bahsedehiliriz.

Y araticisina samimi bir inangla bagli olan ve bu inancini ibadetlerle destekleyen
insan, her turli kotultkten uzak durarak, manevi destek kazamr, olumlu, sabirli bir
yasam bicimi olusturur, Kisiligini saglamlastirir. Ibadetler insar olgunlastirir, diizgiin
karakterli, serefli insanlar seviyesine yukseltir. Kulu Allah rizasina dogru yaklastirir.
Kur'an insanin aklim kullanmasini ve bilingli bir hayat sirmesini ister. MU' minin
Ozelliklerini sayarken de sirekli aklim kullanmasindan bahseder. Kur’an'da iman
incelenecek olursa, “Ey iman edenler” ifadesi kullamimakta ve emirler de genellikle
iman edenlere verilmektedir (Demirdz 2010, s.15-38). Bu itibarla insamn dinsel
hayatina ibadetle anlam kattigi ve ibadetin erdemli davramslar yapma egilimini
yukselttigi sdylenebilir.

Ozetle iman denilince temel unsurun inanmak, yani askin olana baglanmak,
oldugunu, kisilige yon veren 6énemli bir giic odagi oldugunu, insanin maddi ve manevi
hayatina da etki eden 6nemli bir faktér oldugunu distiniyoruz. Daha dogrusu imanin,
sadece insanin ruhunda yasanan bir olgu olmadigi, onun yasantiya ve davranislara da
etki eden bir kuvvet oldugunu anlasilabilir. Bu yoniyle kisilige niflz eden imann,
insam bazi egilimlerden vazgegirdigi, insan kisiligine apayr: bir gehre kattigi kanaati
ortaya cikmaktadir. Kisacasi imanmin, sadece duygu ve dusince boyutu ile degil,
davranis olarak da etki, amel ve sevgi boyutlar: ile varligint devam ettiren bir gig
oldugu, kisilige ve davramglara ayr1 bir renk kattigi ve hayat1 anlamlandirdig: ifade
edilebilir.

2.3. 2.4. inancsizhik

Insan, duygu, disiince ve tercihleri bakimindan hem imana hazir hem de
inangsizliga egilimli yonu bulunan bir canli seklinde tammlanabilir. Dolayisiyla degisik
duygusal faaliyetler icinde yasamini sirdiren insamin inang cesitliliginin oldugunu
dustinmekteyiz. Kisisel tercih bakimindan inanmak zorunda olunmadigi gibi
inangsizlig1 benimseme gibi bir 6zgurltginin de olundugu ifade edilebilir.

Ateizm tarihinin Tanrt inancimin tarihi kadar olmasa da, ¢ok gerilere gittigi
bilinir. Bununla birlikte ateizmi genis anlamda “herhangi bir Tanr1 anlayisina karsi
inangsizhik” felsefi anlamda ise “teizmin reddi” olarak anlamak muimkunddr (Akdemir
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2005, s.351). Din psikolojisi kaynaklarina bakildiginda, ateist distinceye etki eden
psiko-sosyal arastirmalarin inangsizlik psikolojisiyle ilgili degil, ¢ogunlukla din ve
Tanr1 inancinin psikolojik degerleriyle ilgili oldugu gorilmektedir (Aydin 2003, s.28).
Bu yonuyle ateizm kavraminda Tanri’'ya inanmama anlamimin agirlik  kazandigi
anlasilmaktadir.

Hokelekli, imani stuphenin ve inangsizliktan 6nce geldigini vurgular. Buna
karsilik inkar ya da inangsizlik gogunlukla stpheyi izler. Her tasdik kendi hakikati
icinde bir dereceye kadar, az ya da ¢ok gercek bir siiphe ile malildir (Hokelekli 2005,
s.195-196). Bu itibarla inan¢ ve inangsizligin dogru anlasiimasinin bu kavramlara nigin
sorusunun sorulmasiylailgili oldugundan bahsedilebilir.

Psikolojik bakimdan biri veya digeri olmaksizin ne iman veyainang, ne de kufur
veya inangsizlik anlasilabilir. Dini hayat, ne riayet edilen bir pratikler toplami, ne de
riza gosterilen bir sozler bittnudar. Dini hayat gerilimler, kavsaklar ve beklenmedik
olaylardan meydana gelen ménidar bir tarih teskil eder. Bir taraftan din, bazi beseri
problemlere ¢oziim sunar; diger taraftan ise, bazi beseri temayullere karsi ¢ikarak, bir
takim catismalar dogurur. O andan itibaren dinin gelismesi degisken bir bicimde
dolambaglidir veya objektif olarak onaylanmis bir dini tavira, ya taahhidi kismen
askiya alan ve icinden boltinmus birakan bir sipheye, ya da gegici veya kesin bir redde
yol acabilir. O halde dini ve inangsizlig1 birbirine atifta bulunarak anlamak gerekecektir,
zira maksatlarinda birbirine karsi1 ¢ikarak, iman ve kifur kendi olusum ve donUstmleri
esnasinda kismen birbirinin igindedir (Vergote 1999, s.32-33).

Inancsizligin dogustan olmachgini sonradan dine kars: olusan tepkilerle birlikte
ortaya gikmus bir durum oldugu distincesindedir (2002, s.42). Insan ruhunda kaginilmaz
olan, hdkim olan sey Tanrr' dir ve Tanr1 ruhta mutlak olarak vardir. Fakat insan kendi
ir&desiyle bu fitri guictin karsisina, benzer kuvvet ve saglamlikla bir siper yerlestirebilir.
Y ani gunimiizde inkércilik, insamin kendi varligint kendine dayatmasi, kendini kendine
yeterli gormesi tarzinda sekillenmistir (HOkelekli 2005, s.205-206). Bu itibarla
inangsizlig: fitri yone aykir: davranmak biciminde anlamamiz da mimkainddr.

Tarihi sireg igerisinde inangsizligin, Tanrt fikrinin ve otoritesinin ortadan
kaldirilmak istendigi ve dinin yonlendirmelerine karsi cikilan bir fonksiyonunun
oldugunu distiinmekteyiz. Kisacasi inangsizligin, Kisinin bireysel tercihleri neticesinde
imana sahip olmasini saglayan unsurlarin ters yonde isletilmesiyle varligim kazandigi
ve Tanr: fikrini ortadan kaldiran bir anlam gergevesinin oldugu sdylenebilir.
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2.4.1. inangaizhgin Tanimlanmas

Kisisel duygu ve dusuncelerin, ansizin olusmayan, zihni gelgitlerin, homojen
Ozelliklerin ve girift hallerin ayrigstirilmasiyla gun yuzine ¢ikan 6zellikler oldugu
dustinulmektedir. Bu bakimdan inangsizligi sadece kendi icinde veya belli kaliplar
arasinda incelemenin ¢cok da dogru olmayacagina inamlmaktadir.

Insan ne sadece dindarliginin veya dindar olmayisinin nedenlerini gayet acik bir
sekilde bilen rasyonel bir varliktir, ne de sadece gevre ve egitimin katiksiz bir Grantdar.
O, toplumdan ve cevreden aldiklarin zihninde isler, yorumlar, degerlendirir, kabul eder
ya da reddeder. Allah’a inanmama, inangsizlik (ateizm), yaratici, tabiatistti (askin) bir
varligin oldugunu kabul etmemektir (Peker 2010, s.85). Iman, bilgi olarak alindiginda
dogal olarak zit anlamlist olan “kiflr” kavram cehalet olarak tanimlanmaktadir (Sik
2010, s.24). Buna gore inancsizlik ile kutsal olanin insan yasantisi Uzerindeki etkisinin
ortadan kaldirilmasim anlasilabilir.

Inancsizlik kavramuyla irtibatl ve sozlikte “Ortmek, gizlemek, nankorlik
etmek” gibi manalara gelen kifr kavram ise (kefr, kifar, kifrén) genellikle “Allah’tan
alip din adina teblig ettigi hususlarda peygamberleri tasdik etmemek, ona inanmamak”
diye tanimlanir. Kifr benimseyene “fitri yetenegini koreltip orten” anlaminda kéafir
denilir. “Bilmemek, yadirgamak” manasindaki (niikr) kokinden toretilen ve “kabul
etmemek, reddetmek, hos gormemek” anlamina gelen inké&r da kiafdr karsiliginda
kullanilmakta olup bu tavr: sergileyene minkir adi verilir (Sinanoglu 2002, s.534).

Din psikolojisi inangsizlik kavramint dini 6zellik tasimasi dolayisiyla genel
faktorler ile agiklar. Bu sekilde dini davrams kadar inangsizligi ya da Tanritamimazligi
da din psikolojisinin inceleme konusuna déahil etmek durumundayiz (Vergote 1999,
s.33). Turkge yazilmis din psikolojisi kaynaklarinda inangsizlik, inang ve iman kadar
aym yogunlukta islenen bir konu degildir (Peker 2010, s.11). Ateizm s6zl, genellikle
biri genis digeri de dar anlamda olmak Uzere iki ayr1 sekilde kullamlimaktadir. Genis
anlamda ateist, sadece “teist olmayan”, baska bir deyisle Tanr1’y1 hayatina sokma geregi
duymayan kisi seklinde tanimlanabilir. Dar anlamda ise ateist, distnerek ve tartisarak
Tanr’ min var olmachigim 6ne siiren Kisidir. Bazen bunlardan, ikincisine “pozitif ateist”
birincisine de “negatif ateist” denmektedir. Pozitif ateist sadece Tanri’nin varligina
inanmamakla kalmiyor, aymi zamanda O’ nun yoklugunu kanitlamaya cabaliyor (Aydin
1999, s.210). Bu itibarla inangsizlik, ilahi olan seylerin hayatin disinda tutulmasi
seklinde degerlendirilebilir.
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Aydin'a gore ateizm, evreni yaratan ve onun varligini devam ettiren, 6zl
itibariyle askin fakat sonsuz guct, bilgisi, iradesi ve sairesi ile evrende ickin olan teist,
hatta bekli de daha yerinde bir terimle monoteist Tanr: inancina kars: tepki olarak dogan
bir dustince hareketidir. Bu bakimdan, dustince tarihinin geleneksel ateizmi, gidasin
blytk olglde teizmden, Ozellikle de Tanri’min varligin isbat eimeye calisan felsefi
delillerden aldigim ifade etmektedir (Aydin 1999, s.2214). Inangsizlik negatif ve
reddedici bir cevap ya da tavir sergilemektir. Inancsizlik, normal olarak kelimelerde
inang diye sunulan seye duyulan arzunun tecriibe edilmesinden sonra gelir (Allport
2004, s.118).

Yaratici ve dizenleyici bir Tanr’'min varhigimin reddedilmesi, dini Ogreti ve
talepleri hice sayma, inangsizlik ya da inkarcilik tutumunun temel 6zelligidir. Bununla
birlikte, dleme midahale etmeyen askin bir varlik seklinde distnultp kabul edilen bir
Tanr1 anlayisimin, guniimiizde sistemli ve yaygin sekilde yer aldigi gorulmektedir. Bu
yuzden, bilim, politika, ekonomi, tip, sanat hatta blyik oOlclide felsefe ve ahlak gibi
insan dogrudan ilgilendiren alanlarda Allah’in varlig: dista tutulur olmustur. Boylece
Allah’in varliginin tasdiki, gergek hayatta etkisi olmayan teorik ¢alismalar seviyesinde
kalmistir. Bu bakimdan inancgsizligi, bir alevi tersine cevirerek onu tutusturan kuvvetli
bir Uflemeye benzer sekilde, tersine cevrilmis bir iman seklinde anlamak mumkandir
(Hokelekli 2005, s.204-205).

Insana given ve mutluluk veren Tanri anlayisi ile insam umutsuzluga ve
caresizlige iten Tanri anlayisi arasinda incelenmesi gerekli bir fark oldugundan
bahsedilebilir. Toplaoglu’'na gore Nietzche, Tanr1 inancim iceren bltiin gelenek ve
degerlere stpheci bir yaklasim sergilemis, Tanri’y: (Isa) inamilmaya deger bir varlik
olarak bulmamustir. Dramatik bir Gslupla “Tanr (Isa) 6ldi. O'nu biz 6ldirduk” diyen
Nietzche bu soziyle Tanri kavramimin ve bu kavram Uzerinde kurulan inanglarin
bitintyle bir kenara birakilmasimi arzulamis ve Tanri’siz bir hayati amaglamistir
(Topaoglu 2004, s.33).

“Tanr: 6ldu” yargisi karsisinda herkesin su ¢ soruya karsilik bulmast gerekir.
Olen hangi Tanridir? Kim oldirdii O’'nu? Ve nigin 6ldirdi? Eger 6len, ginahin,
umitsizligin, korku ve dehsetin kaynagi olan bir kavram ise, varsin 6lsin. Eger
metafizik, yuzyillar boyunca kurdugu bir yapiyi, kendi icinden gelen bir ¢oztlme ve
nihilizm (her turli gergek varligi inké&r eden asirt bireycilik, yokguluk) ile bugin
yikiyorsa, varsin yiksin. Ama eger oldirtlmek istenen Tevrat’in, Incil’in ve Kur’an'in
ortaklasa kullandiklar: ifadeyle “Ibrahim’in, Ismail’in ve ishak’in Rabbi” ise bu giine
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kadar hicbir ateist’in bu konuda basarili oldugunu sdylememiz mimkin degildir (Aydin
1999, s.234).

Topaloglu, ateizmin bir kavram olarak tamimlanmas: ve anlasilmasinin éncelikle
ilahi dinlerin Tanrt inancimin  ne oldugunun bilinmesiyle mimkin oldugunu
soylemektedir. O'na gore inangsizlik olmasaydh ateizm de olmayacakti. Inangsizlik
denilince hemen akla ateizm gelmemelidir. Tanr1 kavramina inanmayan kisiye ateist
denilmektedir. Diger bir deyisle ateist hem distnce seviyesinde hem de gunlik
yasantisinda sz konusu Tanrt’ min varligim reddeden bununla birlikte peygamberi ve
ahiret inanglarim da kabul etmeyen kisidir (Topaloglu 2002, s.3-5).

Imanin  ziddi olarak gortlen inangsizhigin, insanhk tarihi boyunca var
oldugundan, tasdik etmeme, onaylamama, teslim olmama ve boyun egmeme seklinde
tanimlandigindan bahsedilebilir. Tanr1 fikrinin bilingli olarak reddedilmesinin, hoyratca
yasama istegiyle ile de yakindan ilgili olduguna, dolayisiyla, duygulari, distinceleri,
umutlart ve beklentileri ve yasayislari farkli olan insamin dini agidan da degisik
egilimler igerisine girdigine inanilabilir. Kisacasi inangsizlik, Kisinin askin olana ait her
turli duygu ve distincenin hayatin disinda tutulmak istenmesi seklinde gorulebilir.

24.2. inangsizlik Sekilleri

Insanin duygu ve davranis yoninden farklilig: bir nevi zenginlik sebebi olarak
da anlasilabilir. Bu zenginliklerden biri olarak gorilebilecek inangsizlik, insanin farkl:
yonlerde distince ve vyasama tercihi olarak kabul edilebilir. Bu acgidan
degerlendirildiginde inang¢sizligin, zihinsel, bireysel ve gevresel bir takim degisik
etkenlerin tesiriyle sekillendigini bahsedebiliriz. Bu agidan inangsizlik sekillerinin
tarihi, felsefi ve dini yonden incelenmesinin calismamiza 1s1k tutacagi kanaatini
tagiyoruz. Konuya inangsizlikla baglantili gorilen ateizmle baslamanin yararli olacagina
inantyoruz.

Akdemir, ateizmi ana hatlaryla Ilkgag (Antik Donem), Yenicag ve Modern
dénem olmak Uzere U¢ dénemde inceler. Antik donem adina ateizm daha ¢ok, halk
inanclarina yonelik bir elestiri ve karsi cikistan, yani bir tarli inangsizliktan s6z
edilebilir. Yeni Cag’da salt bir ateizmle birlikte, Hristiyan teolojisinin ylzyillardan beri
gelistirip sekillendirdigi teistik argimanlarin ve teist bir Tanrt anlayisinin elestirisiyle,
karsilasmaktayiz. Modern déneme gelindiginde ise, ateizm daha Onceki donemlere
kiyasla, kendisini cok farkli temellerde ifade etme imkam bulmus ve sosyoloji,
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psikoloji, etik gibi sosyal bilimlerin farkli dallarim da arkasina alarak, hakliligim ve
dogrulugunu farkli zeminlerde temellendirmeye calismistir (Akdemir 2005, s.351-362).
Ateizm, baslangicta inanca ve Tanr1 fikrine elestiri biciminde degerlendirilirken
guniimiizde savunuculugunu yapanlarin bir takim bilissel (bilginin iletiimesi ya da
islenmesini etkileyen kosullarin ve parametrelerin matematiksel ifadesi) delillerle
kanitlamak istedikleri bir tutum olarak gordlebilir.

Topaloglu, ateizmi felsefi bakimdan su sekilde simiflandirir: 1) Mutlak Ateizm:
Ateizmin genel anlamda tammlanmus bicimi olup taraftarlarina da mutlak Ateist denilir.
2) Teorik Ateizm: Tanrt’nin varliginin bilincli bir bicimde reddedilmesidir. 3) Pratik
Ateizm: Tanr1 yokmus gibi yasamak ve Tanrt'yr gunlik yasamin disina ¢ikarmaktir. 4)
Ilgisizlerin Ateizmi: Tanr’min varhig: veya yoklugunu tartisma konusu yapmadan bu
konulara uzak durmay: tercih etmedir. 5) Ideolojik (Materyalist) Ateizm: IImi Ateizm
adiyla takdim edilmistir (Topaloglu 2002, s.6-13).

Yavuz, ateizmin ¢ok yonli ele alinmasi gerekli olan bir konu oldugu
dustincesindedir. O’ na gére ateizmin ¢ok yonlu bakis agilart vardir. Bunlar: ilk planda
bireysel, felsefi, rasyonalist, pozitivist, egzistansiyalist, ideolojik, marxist, materyalist,
nevrotik v.b. yaklasimlar olarak siralayabiliriz (Y avuz 2006, s.61).

Hokelekli, inangsizligin dint inang kadar gesitli oldugunu vurgulayarak guduleri
acisindan inangsizlar: U¢ grupta ele almaktadir. 1) Insani istek ve arzularinda hayal
kirikligina ugramis olanlar vardir. Bu sekilde inang¢sizlik “engellenme psikolojisi” nden
kaynaklanmaktadir. “Kendi guctinin kendisine yeterli oldugu dustncesi ve kendini
begenmislik duygusu” icgerisinde yasayan bazi insanlar, bir engellenmeye maruz
kaldiklarinda, ya tamamen bir karamsarlik i¢ine duserek Gmitsiz hale gelmekte, ya da
yalmz bu sinirsiz durumlarda Allah’1 hatirlamaktadirlar. Sonug itibariyle, maruz kalinan
kotulikten Allah sorumlu tutulmakta, isyan ve ink& duygular: icerisinde varligi
reddedilmektedir. 2) Kendini kendine yeterli goren, kendi glictine sonsuz gliven duyan,
kendisinden son derece memnun olup hicbir minnet duygusu tasimayan Kisiler,
“bagimsizlik” dirtusiinin etkisiyle cogu kez kendilerini Tanr1 yerine koymaktadirlar.
Bu tur inangsizlik catisma psikolojisinden kaynaklanmaktadir. Olciisiiz bir gurur ve
blylklenme icerisinde kendini kendine dayatan insan, kendisi Gizerinde hakim ve otorite
bir yaraticiy: red ve inké&r etmekte, kendisini ilahlastirarak O’ nun yerine koymaktadir. 3)
Hayatin gegiciligi ve bir daha ele gecirilemez oldugu distncesinden hareketle,
doyumsuz bir zevk ve taimin arayisi igerisine kisinin inandigi din kendi inandigi
seylerin tamamen disinda bir konu olarak kalmaktadir. Motivasyon (iradeye bagli bir
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davranmisin belirlenmesinde herhangi bir suurlu hedefin veya psikolojik gerilimin
gogerdigi tesir) psikolojisinden kaynaklanan bu inangsizlik sekli, kaba ve bayagi bir
hayat anlayisim ve ahlék disi davranislart benimsemekle olur (Hokelekli 2005, s.207-
209). Aydin'a gore, act veren veya ruhsal olarak yoksullastirilmus bir cevrede
Ustesinden gelinemeyen zorluklarin icinde kalan bireyin inanma problemleri yasadigin
ve ciddi psikolojik engellerle reddedici bir tutum gelistirebildigini vurgulamaktadir
(Aydin 2003, s.29-30).

Askin varligin bilingli veya bilingsizce tamnmamasi, manevi sorumluluktan
kagilmasi, arzular, beklentiler, liderlik arayis1 ve hayatin simir tammayan zevklerinin
inangsizlik sekillerini artiran bireysel ve toplumsal faktorler oldugu distnulebilir. Diger
yandan inangsizlik ¢esitlerinin  bireyin  yasaminda ve davranislarinda farkl
yansimalarinin oldugundan bahsedebilir. Kisacasi duygu, distnce ve kisilik yoninden
degisik Ozelliklere sahip bireylerin buna bagli olarak inangsizlik sekillerinin de farkli
oldugu, gerek teorik gerekse pratik anlamda inangsizligin, insanin beklentilerini
karsilayamamasi, guiciinii ve iradesini Tanr1 anlayisina karsi kullanmak istemesi ve sira
dis1 hayatin gekiciligi ile yakindan ilgili oldugu sdylenebilir.

2.4.2.1. Sekiilerizm Inancaizlik iliskisi

Inangsizlik kavramina agiklik getirecek ve inangsizliklaiilgili tizerinde durulmast
gereken kavramlardan birinin de sekiilerlesme oldugu varsayilmaktadir.

Sekulerlik kelimesinin, Latince secularity kelimesinden Ingilizceye gectigi ve
anlami Uzerinde durdugumuzda, “su anki zaman”, “simdiki zaman” veya “su anki
zamana ait” anlamlarina geldigi gortlmektedir. Bu durumda sekiler kelimesi, dogrudan
dogruya “ icinde bulunan zamana, ¢aga ait” bir anlam ifade etmektedir. Secularisation
kelimesi, “ dinden bagimszasma”, “ laiklesme” , “ dinyevilesme” gibi farkli anlamlarda
kullanlirken; seculariser kelimesi, “dinden bagimsZastirmak’, “laiklestirmek”,
“ dunyevilestirmek” anlaminda kullamimaktadir (Aydin 2008, s.104). Buna gore din
kurallarinin disarida tutulmak istenmesinin sekilerizmin ana konusunu olusturdugundan
bahsedilebilir.

Ronesans ve Reform hareketleri, cografi kesifler, aydinlanma felsefes,
sanayilesme devrimi ve bunun beraberinde getirdigi sehirlesme olgusu Avrupali
Hristiyanlarin sadece gunlik hayatlarin etkilemekle kalmamis, aynm zamanda onlarin
dini algilama, anlama ve yasam bicimlerini de kokll bir sikintiya ugratmustir. “ Kilise
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guc kaybederse bhireysel dindarl:k zay:flayacak, bireysel dindarl:k zay:flad:kca da kilise
guc kaybedecektir.” varsayimina gore modernlesme arttikca sekllerlesme sireci
kuvvetlenecek, neticede din yerkireden tamamen silinecektir (Y apici 2009, s.2-3). Buna
gore Avrupa da sekilerizmin, onceleri kilisenin kurumsallasmis yapisina ve halkin
ezilmesine yonelik bir tepki olarak baslachgini, sonra ise Tanri fikrinin ortadan
kaldirilmasiylaiilgili bir siireci olusturdugu sdylenebilir.

Sekulerlesme kavrami 1960’ 11 yillardan baslayarak yogun bir sekilde literatiirde
yeniden yer almaya baslamasinin biri cografi digeri entelektiiel baglamda olmak Gzere
iki gerekgesi vardir. Bunlardan birincisi, Avrupa dindarliginda gorilen gerilemenin bir
ifadesi olarak bu kavramin giindeme gelmesi, ikincisi, ABD’nin din sosyologlarinin
cagdas toplumlardaki anlam problemleriyle mesguliyetleri sirasinda sosyolojinin ilk
temsilcilerinin bu konuyu nasil ele aldiklarina yonelmeleriyle ilgilidir (Ozay 2006,
s.103). Reddetme veya adapte olma sekilerlestigi distintlen dinyada dindar insanlarin
onunde bulunan iki yoldur. Fransa, Ingiltere ve iskandinavya tlkelerinde yapilan baz:
din sosyolojisi arastirmalar1 sekilerlesme nitelemesini sorgulamaktadir. Bu arastirmalar
organize kiliselere var olan yabancilasmaya ragmen, Ozellikle Hiristiyanlik icerisinde
cok kuwvetli bir dini canlanmamin oldugunu gosteren veriler ortaya koymaktadir. Bu
veriler incelendigi zaman Avrupa da dini tamamlayan seyin aslinda “sekilerlesme” den
ziyade “kurumsallagsmis dinden kagis” oldugu gorilmektedir. Yani din igin bir “yok
olma’ degil, bir “yer degistirme” sdz konusu olmustur. Bununla beraber Avrupa nin
dunyanin diger bolgelerinden farkli oldugunu belirtmek gerekir (Berger 2002, s.14-22).
Geleneksel toplum tiplerinde dinin son derece etkin olmasina karsin modern toplum
kutsal ile kutsal-dis1 arasinda agik bir ayirimi gerektirdiginden ortaya ¢ikan yapisal
farklilasma sonucu, gundelik hayatin biydk bir bolimunin dini otoriteden ayrilarak
diger kurumlara devredilmesi gindeme gelmistir. En genel tammiyla sekilerlesme
olarak adlandirilan bu siiregte toplumsal etkinligini yitiren din, bireyselleserek kendi 6z
alamna gekilmis, kisilerin 6zel yasantilariyla ilgili bir tercih meselesi haline gelmistir
(Kirman 2005, s.259). Avrupada is hayatiyla baslayan ekonomik canlanmanin,
kilisenin tesiri altindaki dini algilama ve yasam bicimine tepki gbsterme sonucunu
dogurdugu dustunilmektedir. Kiliseye savas agmanin gorinurdeki sebep olduguna ve
bunun arka planinda ise dini ortadan kaldirma emelinin olduguna inanilmaktadr.

Sekilerizm slrecinde sosyal ve bireysel dindarlik yok olmamis, ancak dinin
algilanma ve yasanma bicimlerinde kayda deger farkliliklar ortaya ¢ikmistir. Aslinda bu
sirecte din ve dindarligin tammlanma sekli de degisiklige ugramaya baslamistir. Batida
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“aidiyetsiz inanma” seklinde kavramlastirilan yeni bir sirecten bahsedilmektedir. Bu
ise belli bir kiliseye mensup olmadan, dolayisiyla kilisede gergeklestirilen dini ayinlere
katilmadan inanmaya devam etmek, yani “kurumsal din”e ve bunun beraberinde
getirdigi taleplere pek iltifat etmeden inanmak anlamina gelmektedir (Y apici 2006a,
s.69).

Modernlesme ve sekilerlesme kuramcilari genel olarak modern degerler ve
kurumlar1 benimseyen ve 6ziimseyen toplumlarda dinin toplumsal ve siyasal alandaki
etkinliginin ortadan kalkacagini, bireysel olarak da dini pratikler, ibadetler ve ritiellere
katilimin gerileyecegini savunuyordu. Geride biraktigimiz ytizyilin son geyreginde dini
egilimlerin yukselis trendi gosterdigi ve dini hareketlerin toplumsal ivme kazandigi
gbzlenmistir. Modernizmin gelismesi ile dinin gerileyecegini ve toplumsal hayattaki
etkisini kaybedecegini 6ngoren geleneksel teorilerin aksine, din hem sanayilesmis ve
gelismis modern Ulkelerde hem de geleneksel kiltir 6gelerinin basat oldugu Ulkelerde
sasirtict bir yukselise gegmistir (Kiglikcan 2005, s.109-110).

Islam ve sekilerlesme konusunda, islam'in ve Islam dunyasinin,
sekulerlesmenin  disinda kaldigim  sdyleyemeyiz. MuslUman toplumu, iki tarlG
sekulerligi bat1 standartlarinda yasamaya devam etmektedir. Bir grup Mudiman,
gercekten dini dislay:c: ve hayat tarZar:nda dinin etkili olmad:g:n: gercek anlamda bir
sekilerligi hayat tarz haline getirmislerdir. Bu kesimin bir kisminin hayatlarinda din,
sadece 6lim aminda gindeme gelmektedir. Diger bir grup Musliman da kismen dini
endise tasisa da, modernitenin ve bat1 hayat tarzinin etkisinde fazlasiyla kalarak hayati
ve gereklerini kolayca hedonist bir duygu altinda yasama iradesiyle sekiiler hayat tarzim
tercih etmektedirler (Aydin 2008, s.109).

Sekilerlesme, bir taraftan kurumsal olarak dini dustince ve rittellerin agikga
ifade edilemedigi, dini kimligin gizlenmek zorunda kalindigi bir alan seklinde
anlagilirken, 6bur yandan da Tanr: inancimin kabul edilmedigi bir anlam gergevesinin
oldugu dustunilmektedir. Bu bakimdan sekilerlesme sirecinde kurumsal tehditlerin
aktif oldugu veya olmadigi bir durumda askin varlik dustncesinin reddedilmesiyle
inangsizlik arasinda temelde var olan bir birlikteligin oldugu anlasilabilir.

Bati'da ve Hristiyanlik'ta esen sekilerizm riizgér: Islam cografyasini da kismi
olclide etkiledigi dusunulmektedir. Ancak Islam toplumundaki sekiilerizmin
Hristiyanlik’taki kadar yogunlugunun oldugunu sdylemenin mimkin olmadigina
inanllmaktadir. Tarihi  sireg icerisinde sekilerlesmenin  beklenilen  seviyede
fonksiyonunu devam ettiremedigi, dinin yok edilemedigi buna karsin bireysel anlamda



46

dini algilayisin ve yasayisin devam ettigi gordlmistir. Kisacasi sekilerizm ile
inangsizlik iliskisinde bulusma noktasinin, Tanrt fikrinin ve ilahi distncenin
reddedilmesi fikriyle dinin bireysel ve toplumsal alandan gekilmesinin amaglandigi
anlasilmaktadir.

2.4.3. Inancaizhikta Etken Faktorler

Insan, duygu, distince ve egilimleri yoniiyle sabit olmayan degisken bir ruh hali
icinde hayatini strdirirken, bu degisken egilimlerden biri olan inangsizligin rastgele ve
kendiliginden meydana gelen bir kavram olmadigi, olusumu igin bir takim etkenlere
ihtiyacinin oldugu sdylenebilir.

Peker, bireyi Allah’1 inkara ve dini reddetmeye gétiren etkenleri su basliklar
altinda toplar: 1) Yakin cevre, 2) Hayal kiriklhigi, 3) Koétulukler, 4) Kisinin kendini
yeterli ve guicl oldugunu distinmesi, 5) Bagimsizlik arzusu, 6) Allah inancinin ve dinin
bir yararimin olmadigim distinmek, 7) Allah’in varligina dair yeterli delil bulamamak
(Peker 2010, s.85-92). Inancin yikleyecesi sorumluluktan kurtulmanin 6zgurlik
sayilmasi ve sorumluluk duygusundan kagilmasinin, inangsizlik egilimini hizlandirdigi
ifade edilebilir.

Aydin, insam Tanri’'ya inanmaya gotiren yolu uzun ve zorlu kilan dolayisiyla
bireyi inan¢sizliga yatkin hale getiren psikolojik faktorleri su sekilde simiflandirir:

1) Bireysel ve Sosyal Faktorler: a) Genel sosyalizasyon, b) Spesifik
sosyalizasyon, c) Kisisel uygunluk. 2) Psikanaliz Faktorler: @) Oedipal arzunun yerine
getirilmesi olarak ateizm, b) Kusurlu baba teorisi (Aydin 2003, s.30-38).

Aydin, kisileri dint degerleri inkéra iten faktorleri genel olarak iki gruba ayirir:

A. Ic Faktorler: 1) Zihin faktori, 2) irade faktori, 3) Duygu faktori, B. Dis
Faktorler: 1) Aile, 2) Okul-6gretmen, 3) Bagli olunan gruplar, 4) Toplumun degerleri ve
kultdrel yap1, 5) Telkin, 6) Dindarlarin olumsuz tutum ve davramslar: 7) Kitle iletisim
araclari, 8) Diinyada varolan kétulikler (Aydin 1995, s.27-51)

Islami agidan bakilacak olursa Kasapoglu, insam inkdra sevkeden etkenleri

Kur’ an agisindan sOyle tasnif eder:
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A) Psikolojik Etkenler:

1) Duygusal motivler: @) kibir b) hevac) haset d) kin €) inatcilik f) nankorlik.

2) Fikri motivler: @) zan b) inkarci asir1 stiphe ¢) 6nyargi, pesin hikiim d) gaflet
€) cehalet f) kadercilik.

B) Sosyolojik Etkenler: 1) sosyal cevre 2) atalar kiltti c) baski ve zor kullanma
d) toplum liderlerinin saptirmasi €) asir1 tazim. Kur’an-1 Kerim bu etkenlere bir de
seytan faktorini eklemektedir (Kasapoglu 1997, s.166).

Freud dan naklen Aydin, hayatin dayaniimast gok zor sikintilarla dolu oldugunu
belirtir. Ona gore tabii ve ahlaki kotulukler, hastalik ve 6lum, insan hayatint ve
davranislarim tehdit edecek boyuttadir. Iste insan bitin bunlardan kurtulmanin
carelerini ariyor. Nasil? Evveld, tabiat guclerine yalvarip yakararak, onlara risvet
vererek, tek kelimeyle, tabiat1 insanlastirarak. Bu gesit psikolojik tedbirler, cok uzun bir
sire buginkd bilimin oynadigi roli oynadh ve insanlar1 rahatlatti. Fakat tabiatin
insanlastirilmas: veya ilahlastirilmast gergegi yansitmadigi ve arzulari tatmin etmeye
calisan hayali seyler oldugu icin bir yamlmadir (Aydin 1999, s.221-222). Bu itibarla
kotUluklerin baskist altinda sikintili bir hayat yasayan insanin Tanr: fikri ¢ercevesinde
degil de arzuladigi bigcimde inanma egilimine girdigi ancak bu turlu bir inanmanin
yanilgidan ibaret oldugu anlasilabilir.

Inandig1 halde ibadet etmeyen kisilerin dini hayatla iliskilerinin nasil ele
alinacagi, bu hususta nasil kavramsal bir cerceve kullanilacagi meselesi, ¢ozimi
oldukga zor bir problem olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Clnki tarihin her déneminde,
inandigi halde ibadet etmeyen Kisiler var oldugu gibi, 0Ozellikle modernlesme-
sekiilerlesme sireciyle birlikte inanan insanlarin ibadet davramislarinda gozle goralar bir
farklilasmanin ortaya ciktigindan bahsedilmektedir (Y apic1 2006, s.68).

Kayiklik, dini inkarin psikolojik kaynaklarini Turan Dursun drnegine gore sOyle
siralar. Olumsuz cocukluk donemi deneyimleri, bu deneyimlerin bir sonucu olarak
meydana gelen zihinsel ve duygusal cokunttler, yetiskinlik doneminde, ¢ocukluk
donemi karsilasilan olumsuzluklari ortadan kaldirmak igin yapilan girisimler ve
Ozellikle dindar gevreden alinan olumsuz tepkiler, bu zorluklari yasarken inkérci
cevrelerden gorulen yakin ilgi. Bunlarla birlikte daha genel maddeler halinde dini
inkérin psikolojik kaynaklar1 soyle siralanabilir. Aile buyuklerinin bir takim olumsuz ve
tutarsiz tutumlarimin yol actigi zihinsel ve duygusal sarsint1 ve incinmeler, geleneksel

dinin eksik ve yanlislarimin insamin duygu ve distince dinyasinda biraktigi olumsuz
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etkiler, dinin bitin 6gretilerini akilla temellendirme girisimi, insamn beklenti ve
ideallerine ulasamamasi, olumsuzluklari asmaya ¢alisirken, din mensuplarindan tepki,
baski, din karsitlarindan sicak ilgi gérme seklinde ifade etmektedir (Kayiklik 2006a,
s.12-13). Buna gore insamin inkd yolunu tercih etmesinin sebeplerini, bireyin
hayatindaki calkantili donemleri, inandig1 sistemin bir kesimden kabul gormesi
karsisinda digerleri tarafindan otelenmesi, din icerikli orfi yasantidaki olumsuz
davranislarin dine mal edilmeye ¢alisilmas: seklinde siralamamiz mimkunddr.

Yolcu, inkédr psikolojisini hazirlayan birtakim sebepler oldugunu ifade ederek
bunlar: soyle aciklar. 1) Fitratin kirlenmesi: insana verilmis olan duyularin istikameti
Hak ve seriat iken insan i¢ ve dis telkinler ve hedefinden sapabilir. insan heva-heves
pesinden siriklenerek durdurak bilmeden, simir tamimadan elindeki imkanlar:
kullanmaya, dunya nimetlerinden yararlanmaya dalabilir. Arzu ve isteklerini her seyin
Onune gegirebilir. Bu nedenle insanlar psikolojik, sosyolojik ve hukuksal nitelik tasiyan
gunahlar1 nedeniyle ink&r ortamina dusebilir. 2) Kaltirel sebepler: Kultirel yap:
kusaktan kusaga aktarilan uzun gecmisi olan degerler bitinindir. Ferdin toplum
icindeki tim faaliyetlerinin arkasinda birer itici gi¢ olarak aliskanlik, sartlanma, taklit,
telkin, sosyal orf ve adetler gibi kavramlarin rolii vardir. 1lah anlayislarinda sekilcilige
alisan bir toplumun hayatinda yogun bicimde sekilerligin egemen olmasi
yadirganamaz. 3) Sosyal sebepler: Toplumun hayat tarzimi gevreleyen aliskanliklarin
timii sosyal bir varlik olan insam etkiler. Onceki nesillerden devralinmis diistince ve
inanclarin kalipsal nitelik tasiyan gergevelerine sahip cikar. Sahiplenen bu davrans
kaliplar1 nesiller boyu sireklilik gosterir. 4) Siyasal sebepler: Servetleri, makamlari,
gucleri ve imkanlar ile diinyanin her c¢esit nimetlerine sahip olan kesim insanlarin
kendilerine imrendigi, sdzinden ve emrinden cikmadigi bir azinhiktir. Azinhk
olmalarina ragmen cogunlukla idari, siyasi ve sosyal alana hikmederler. Kendilerinin
yonlendirip kontrol edemedikleri hicbir sosyal-siyasal yapiya gbz agtirmazlar (Yolcu
2004, s.175- 195).

Bu ifadelerden sonra inangsizlikta etken faktorlerden bazilarim alt basliklar
halinde s0yle siralayabiliriz.

2.4.3.1. Yakin Cevre

Bireyin, inan¢siz bir ¢evrede, dine karsi bir egilimle yetistirilmesinin onu dini
redde goturebilmesidir (Peker 2010, s.85). Bireyin kimlik ve Kisiliginin olusmasinda
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cogunlugunun yani sosyal gevrenin roll yadsinamaz. Sosyal cevre dogrudan dogruya
olamasa bile, dolayl1 olarak etkide bulunur. Toplumda batil inanclar, kéth aliskanliklar
hakim olunca, insanlar tarafindan taklit yoluyla devralimir (Kasapoglu 1997, s.205).
Sosyalizasyon baskisi, bircogunu, Tanri’ya inanmaktan ve bu inancla iligskisi olan her
seyden uzaklasmaya sevk eder (Aydin 2003, s.31). Aile, dine kars: gelistirilen tutumlar
Uzerinde 6nemli dlctide bir etkiye sahiptir. Kisi, dini degerlere karsi olumsuz tutumunu
ailede gordiklerinin ve ailenin yaptigi yorumlarin etkisi altinda gelistirebilmektedir
(Aydin 1995, s.45).

2.4.3.2. Hayal Kirikhg

Insanin gayret edip calismasi, miicadele etmesi, fakat arzu etmedigi sonuclarla
karsilasmasinin kendisini isyan ve inangsizliga dismesidir (Peker 2010, s.86).

Ergenlik doneminde yapilan dualarin muhtevalari, genel olarak ergenlerin
gelecekleriyle ilgili maddi istek ve taleplerinden olusmaktadir. Cesitli felaketler ve
musibetlerin yol actigi sikintili durum icerisinde ¢cogu bireyde kendiliginden ortaya
¢ikan ilahi yardim talebi, bazi bireylerde isyan uyandiran hayal kirikliklart meydana
getirebilir. Bu baglamda caresizlik durumundaki yardim talebinin cesitli sebeplerle
sonugsuz kalmasinin meydana getirebilecegi hayal kiriklig: isyan, sugluluk duygusunun
bastirilmasinm tahrik eder. Dua eden ergenler, genellikle dualarimin Kabul olacagina
inanirlar. Bu inan¢ zayiflamaya basladigi andan itibaren ergen icin dua etmek
anlamsizlasmaya baglar. Dua ile dini basa cikmada, ergen dua ettikten sonra istek ve
taleplerinin yerine gelmemesi durumunda dualarimin Kabul edilmeyecegini hissederse
hayal kirikligina ugrayip isyan edebilir (Kog 2004, s.119).

2.4.3.3. Kotulukler

Dunyadaki koétultklerin, hirsizliklarin, savaslarin, zulimlerin, her seye glcu
yeten, her seyi bilen Allah anlayisina kisinin sigindirilmamasidir (Peker 2010, s.87).
Tarih boyunca iktidar ve gi¢ odaklar1 tevhid inancina sahip olan insanlar1 sirke
dondirmek, hidayet yollarini kapamak icin baski, siddet, iskence, alay, hakaret, iftira,
zuliim, esitsizlik, haksizlik, zor kullanma hatta savas gibi her tirli boykot, savas ilam
gibi yontemler uygulamislardir (Kasapoglu 1997, s.211). Aydin, David Hume'den
naklen, Philo’nun agziyla su getin soruyu sordugunu belirtir. Tanrt kotaligi onlemek
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istiyor da giicti mii yetmiyor? Oyleyse O, guigsiizdir. Yoksa giicii yetiyor da kotliigi
onlemek mi istemiyor? Oyleyse O, iyi niyetli degildir. Hem giiclii hem de iyi ise, bu
kadar kotuluk nasil oldu da var oldu? Aydin’a gore kotuluk problemi ateistlerin, fikir
planinda, en blyik dayanaklarindan biri olmustur (Aydin 1999, s.153). Cogu inangsiza
gbre kotulik problemi, Allah'in varhgimin aksini gosteren bir gergekligi ifade
etmektedir. “Eger Allah olsaydi, bunca kan ve gozyasinin aktig bir diinya yaratmazdi”
tarzinda distinceler insani inangsizliga sevk etmektedir (Hokelekli 2005, s.176). Dinya
hayatinda eksik olmayan cesitli bela ve musibetlere maruz kalan ve Allah’a boyun egme
guciini gosteremeyen kimseler, bundan dolay1 Allah'1 suclayabilmektedirler. Onlara
gore dunyadaki kotdlukler insanlara ac1 vermektedir. Boyle kimselerin anlayisina gore
dunyadaki kotuluk Allah’aimam imkansiz kilmaktadir (Aydin 1995, s.51).

2.4.3.4. Kendini Yeterli Gorme

Hokelekli, tek basina insanin kendiliginden sahip oldugu suurun, bagimsizliga
duyulan guclt egilimi, kendi kendinin efendisi haline koyma arzusu haline
donustrebildigini ifade eder. Bazi psikolojik arastirmalar, hakimiyet, tutku, bagimsizlik
ve saldirganlik, kendini begenme, kendi kendini yeterli gbrme, kendi glicline sinirsiz
guvenme tutumlar: ile dindarlik arasinda olumsuz bir iliskinin varligi da misahade
edilmektedir (Hokelekli 2005, s.171). Insanin asir1 bir blytklik icerisinde kendini
gucli ve yeterli gormesi, onu kendinden Ustiin ve yaratici bir Tanrt’ y1 kabul etmemeye
goturebilir (Peker 2010, s.89). Vergote, Freud dan, insanoglunun dinya islerini
duzenleyen i¢ kanunlar: kesfettigi ve onlardan istifade etmeyi 6grendigi andan itibaren;
artik insani gugsiizliguni gidermesi icin “ilahi yardimer”ya basvurmadigint nakleder
(Vergote 1999, s.53).

2.4.3.5. Bagimazlik Arzusu

Bagimsizliga olan guclu egilimin, bazi bireyleri dini degerlere ve Allah’'1 redde,
inkéra sevk etmesidir (Peker 2010, s.90). Tanriya inanmak, bir baga razi olmak ve
varolussal bir bagimliligi kabul etmek inanmaktadir (Vergote 1999, s.196). Gunuimiz
psikolojisinde genel olarak “narsizm” kavramiyla dile getirilen, insan tabiatimin temel
bir vasfindan kaynaklanmaktadir. Her sey olmak, her seye gic yetirmek, “ulUhiyet”,
bagimsizlik, kendine yeterli olmak, Ustunlik, kulluk ve tevazudan uzaklasmak, bu
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Ozdlligin yol agtig1 arzulardir. BOylece kendi bagimsizligini tasdik etme ve baskalari
tarafindan tamnma kaygisimin, en kokli arzulardan, insan davramsini  yoneten
gudulerden birisi oldugu anlasilmaktadir (Hokelekli 2005, s.170).

Insan1 inangsizliga ve dini tammamaya iten birgok sebebin varhig: bilinmektedir.
Ancak bunlarin insan etkileme siddetinin farkli oldugu, bireysel, sosyal ve psikolojik
sebeplere dayandig: sdylenebilir. Inancsizlik faktorleri bazen bilingaltina atilan aile ici
gerilimler, kin ve kizginlik seklinde kendini gosterirken bazen de cevrenin baskisi,
sayginlik kazanma ve mevcut konumunu terk edememe seklinde ortaya giktigi kanaati
taginilmaktadir. Dolayisiyla insam inangsizliga sevkeden faktorlerin kaynaginda ailenin
olumsuz tutumlari ile inamlan dinin yanhs uygulamalariin 6nemli bir alam
olusturdugunu distniyoruz. Ancak yukarida sayilan olumsuz durumlarla karsilasan
bitin bireylerin inangsizlig1 tercih ettigini sOyleyemeyiz. Nitekim ailevi ve sosyal
yasamim olumsuz sartlarda gegirmis, cocukluk dénemi badirelerle dolu bitin bireylerin

inangsiz oldugunu sdylemenin mimkiin olamayici sonucu ortaya cikmaktadr.

2.4. 2.5. Dinsel Siphe Kavrami

SuUphe ve teredditler, aslinda zihinsel yapimin isleyisini hizlandiran siddetli
uyaricilardir (Bahadir 1994, s.23). Suphe ve kararsizlik doneminde ortaya c¢ikan
catigmalar, ergenlerin fiziksel ve ruhsal yapisindaki gelismelerle birlikte iginde
bulundugu dini ve kiltirel gelenegin de etkisiyle dini gelisim, benligin ve suurun
uyanmas: ve biligsel dizeydeki gelismeler kararsizligi hazirlayan etkenlerdir (Kula
2006, s.66).

Biligsel gerilim ve geliskiler, din psikolojisi literattriinde genellikle “dini stiphe”
olarak ifadesini bulur. “Dini stphe’ kelimelerinin yaminda bazi yazarlarin ayn: ya da
benzer bir zihinsel durumu ifade etmek igin “geliski”, “sorgulama’ ve “uyumsuzluk”
gibi diger kavramlar1 kullandigina rastlamak ta mimkindir. Bu farkli kullanmmlar;
geleneksel olarak “dini stphe” diye isimlendirilen olgunun gortinenden daha karmasik
ve geligkili bir olgu oldugu konusunda ipuglar: vermektedir (Ok 2005, s.11-12).

SUphenin kavramsal olarak, kisinin karar vermede sikinti yasanan donem
oldugu, dinsel stphenin de inan¢ alanina ait duygu, dusiince ve bilgilerde tereddiit ve
celiski halini yansitan bir olgu oldugu dustndlebilir.
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2.5.1. Dinsel Siphenin Tammlanmas

Insan, yasamini devam ettirirken inang ile inangsizlik gibi tercihlerden birini
secme durumunda kaldigindai¢ leminde bir kararsizlik ve catisma héliyle kars1 karsiya
kalmas: sdz konusudur. Bu sekilde catisma durumunda kalan bireyin zihnindeki
sorulara cevap arayislar stphe olgusunu ortaya ¢ikardig: kanaatindeyiz. Dinsel stiphe,
insani, zihinsel ve duygusal agidan etkileyen ve insana karar verme alam olusturan
kavramlardan biri olarak da ifade edilebilir.

Suphe tarihi siirecte hangi alanda kavramsal olarak tartisilmaya baslanmustir?
Felsefede “scepticisme” adh verilen slipheci ekoliin dogmasina sebep olan, Septizmi ilk
olarak, Makedonyal1 Iskender zamaninda yasayan Pyrrhon ortaya atmistir. O “evrende
kesin ve degismez higbir seyin bulunamayacagini” ileri sirmistir (Draz trz., s.17).

“Benzemek ve benzerlik sebebiyle baska seyle karigmak” anlamindaki “sbh”
kokunden tureyen siphe “benzer ve denk olmak, birbirine benzemesinden dolay: iki
seyi birbirine karistirmak, belirsizlik, karisiklik ve kusku” gibi manalara gelir. Dini
literatlirde stiphe kavramylailgili sek, zan, vehm gibi baska kavramlarin da kullanildig:
gorulur. Sek, zan ve vehim kavramlar: belirli diizeylerde suphe ifade etmekle birlikte
bilginin dogruluk derecesini belirten bu kavramlarla stiphe arasinda sebep-sonug iliskisi
mevcut olup kesinlige yaklastikga siphe azalmakta, kesinlikten uzaklastikga stphe
artmaktadir (Glnay 2010, s.263). Bu yoniyle sUphenin sozlik ve dini literattrdeki
anlamlarimin birbiriyle OrtUstigl ve ikisinde de siphe ile karar verme amndaki
belirsizlik anlasilmaktadir.

Cicek, supheyle ilgili benzeri kavramlarn s0zlik karsihgi ve Islam ceza
hukukundaki anlamlar1 bakimindan degerlendirerek sdyle siralar: 1) Zan: Sozlikte
“sanma, sezme, slphe ve kesin olmayan bilgi” anlamina gelen zan, tereddiit edilen iki
durumdan tercih edilen taraf demektir. 2) Vehm: Sozlik anlarm “kuruntu” olan vehm,
iki goris arasinda, idrak edilen (kavranan) gorUsten, tereddit edilen gorise
meyletmektir. 3) Reyb: S6zluk anlam: “sek ve tohmet” olan reyb, tereddit ve endiseyle
verilen kararlarda gercegin ortaya ¢cikmasina mani olan stiphe halidir (Cigek 2009, s.7-
9).

Suphe denildiginde aklimiza gelen ilk seyler kararsizlik, ortada durma ve hicbir
seyi onaylamamaktir. Suphe, bir fiil ve hareketin varligim gostermekle birlikte, kabul
veya red konusunda herhangi bir hazir olusun bulunmadigint ifade etmektir. Bu
demektir ki, siphe bu haliyle kaldig1 stirece ne inancla, ne de inancsizlikla bagdasr,
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yani onlarin her ikisine de zittir. Bu kavramlarda, siphe olarak kalma anlaminin
yaninda bir de dayanak arama, yani inceleme ve arastirma anlami sz konusudur (Ozcan
1992, s.40).

Y asantimizin bir pargast haline gelen kusku, stphe ve kararsizlik dini hayatimizi
da etkilemektedir. Bu bakimdan siphe, apagik ve kesinlik arzusunun, 6nceki inancla
veya sebepleri karsilikli ve denk olan iki inancin birbirleriyle gatismasi sonucunda
ortaya ¢ikan, kararsiz veya sabit olmayan ruh hélidir. Stpheden suurlu imana ya da
kararl: inangsizliga gecis, sartlara ve duruma gore, mimkun iki gelisme yoludur. Bu
bakimdan sUphe, ruhi hayatin gelisiminin zaruri ve evrensel bir belirtisi olarak kabul
edilebilir. S6z konusu olan sey bilimsel gergekler de olsa, her tasdik kendi hakikati
icinde bir dereceye kadar, az ya da ¢ok gercek bir stiphe ile malildir (Hokelekli 2005,
s.195-196). Buna gore suiphe ile tereddit durumundan bahsedilmekle birlikte siphenin
inanilan dislince veya yasantiya ulasmada ihtiyag duyulan etkisinin oldugu
vurgulanmaktadr.

SUphenin  aym  yogunlukta tecribe edildigini sbylememiz  mumkidn
gozikmemektedir.

DuslUncede dalgalanmanin, inancta tereddit ve kararsizligin bir ifadesi olan
sUphe, kisinin psikolojik yapisi dogrultusunda “pasif” ya da “aktif” tarzda tezahur
edebilir. Aktif siphe, sahista dogal olarak ortaya cikan, inan¢ boyutunda karakteristik
bir 6zelliktir ve sliphe probleminin ¢tziiminde i¢ dinamizmi saglayacak Ozel etkilere
sahiptir. Irrasyonel fonksiyonuyla pasif stphe, problem c¢oziimiinde gayret ve gic
kapasitesini  kullandirmadigindan, sonuclar: itibariyla saglikli oldugu sdylenemez.
Suphe ve inangsizligin 6niinde mutlaka belirli bir 6l¢tde, iman gergeginin mevcudiyeti
s6z konusudur. Cinki stphenin objesi inangla ilgilidir. Inancin olmadigi yerde
supheden bahsedilemez. inkar ve inangsizlik ise, genelde stiphe olayinin bir sonucudur
(Bahadir 1994, s.35-36). Bu anlamda stiphenin, merakin ve 6grenme azminin gostergesi
oldugundan, dini slphenin sonucunun ya inancin saglamliligi ya da inangsizligi
benimsemeile irtibath oldugundan bahsedilebilir.

Inancl1 veya inangsiz olma durumunda stiphe tamamen kaybolmayabilir. Her iki
durumda da stphenin var oldugundan bahsetmemiz mimkindir. Sadece stiphe bazen
aktif bazen pasif konumunda bulunabilir. Ancak burada slphenin daha ¢ok saglam
inanca veya saglam inangsizliga gotiren bir ara¢ oldugunu unutmamak gerekir.

Aktif stphenin iman olusumundaki streci hizlandirdig: gorusiine benzer baska
bir degerlendirmede ise Y azir, her cocugun dogarken iman ve itikat fitrat (yaratilis)iyla
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dogdugunu, stiphe nedir tammadigim sdyler. O’ na gore Hak inanci, Allah’a inanmak
fitridir. Bu esas yaratilis, insana ilerde stpheye dismesi icin degil, sipheleri atmas,
dogru yolu bulmasi ve gelistirmesi yoluylaimam huy edinmesi icin verilmistir. Stpheye
inanmak da sabit bir “ben” yoktur. Celisme yigint olan bir akic fikir, bir (ben) hayali,
bir (ben) aski, bir (ben) derdi. Yani hi¢ gizlenmek istemeyen bir “benlik” davasi,
bencillik, hodgamlik (kendini begenmislik) vardir (Y azir 1992, s.208).

Suphe halinden kurtulmanin zihindeki soru isaretlerini gidermekle ve iradenin
dogru yonde kullaniimasiyla yakindan ilgili oldugu bir gercektir. “Kararsiz veya sabit
olmayan ruh hali” diye tammlanan siphe (Hokelekli 2005, s.195), Kayiklik'in Gazéali
orneginde, taklit halinden zevk haline gegisi gerilim héline benzetilerek soyle
aciklanmaktadir. “Gazali, bu catisma siresince biytk sikinti ¢cekmektedir. Cunk
birbiriyle uyusmayan iki giidi aym1 anda onu etkilemektedir. Bu durumda, Gazali karar
verememekte ve kararsizliktan kaynaklanan biyik bir gerilim yasamaktadir. Kisaca
ifade etmek gerekirse, Gazali’ nin yasadig: ¢catisma ve bunun sonucu olan depresyondan
karar vererek kurtulur ve kendis igin yeni bir yasam biciminin kapilarint aralar”
(Kayiklik 20023, s.122-123). Suphe, baska bir agidan kararsiz kalinan durumda kabul
veyaret anlaminda karar vermeye gotiren asama olarak anlasilabilir.

Inancina dayanak bulma arayisi seklinde de ifade edilen tanim cercevesinde
sUphe, inanmak ya da inanmamak hususunda deliller esit oldugu bir durumda, zihinde
bir hikmt yahut bir haberi kabul ve tasdik etmek ya da red ve inkér etmek hususunda
bir kararin verilme asamasi demektir (Certel 2003, s.83). Zihnin delil arayisi icerisinde
bir sey icin var veya yok diyemedigi durum seklinde ifade edilen stphe, stiphe duyulan
konunun lehinde veya aleyhinde dustinceler yar: yartyadir. Stphede misbet veya menfi
kesin hikiim yoktur, kararsizlik vardir. Bu da zihinsel gerginlik ve huzursuzluk yaratr.
Bu nedenle zihin sipheden kurtulma egilimi goserir (Peker 2010, s.72). Suphe,
duzensiz ve teredditli bir reaksiyon halidir. Suphe kanitin 6nceki inangla ya da bir
inancin digeriyle gatismast sonucu ortaya ¢ikar. Suphe inangsizligin erken bir asamasini
temsil etmekte olup, ikisi de aynmi psikolojik kaynaktan gelmektedir (Allport, 2004,
s.118).

Bahadir, Hristiyanlik’ta dini stiphe konular1 olarak tespit edilen faktorleri sdyle
siralamaktadir: 1) Allah'in varhigi, birligi ve muhtelif sifatlar, 2) Hz. Isamn
Tannsalligi, 3) Incilin dogrulugu ve mukaddesligi, 4) Kilisenin dinf tutumu ve dogmatik
yapisi, 5) Kilise ayinleri ve hizmetleri, 6) Kilise adamlarinin yasayislary, 7) Dini
pratiklerin sembolik anlamlari, 8) Cennet-Cehennem, 9) Gunah-Sevap, 10) Ahiret-



55

Kiyamet, 11) Dua ve dua sekilleri, 12) Geleneksel inamslar ve orfler, 13) Bilimin, dine
tersverileri (Bahadir 1994, s.45).

Suphe, Kur'an terminolojisinde sekk ve rayb kavramiyla ifade edilmektedir.
Sekk, yakinin ziddi olup, insana gore iki ihtimalin esit seviyede olmasi/gorilmesi
anlamindadir. Rayb ise, sekk, sUphe, zan, tbhmet anlamina gelmektedir. Rayb
kavraminin aslin arastirchigimizda, bunun nefiste :zdiréb, kusku vermek anlaminda bir
masdar iken, lUgat orfinde, 1zdirdba baslica sebep olan sekk ve siphe anlaminda
kullanimi daha Ustiin gelmistir (Aydin 1998, s.131).

Kasapoglu, dinsel stphenin, gelip gecici, aniden ortaya ¢ikan, birey tarafindan
istenmeyen, sucluluk duygusuna yol acan, koti ve zararli kabul edilen, kisinin
benliginde karar kilmayan stiphe oldugunu belirtir. Hepsinden de 6énemlisi, dinsel siiphe
bireyin iradesi disinda, bireye ragmen ortaya ¢ikan stphedir. Dini sUphe, bireyin inang
acisindan olgunlasmasinda, kokll ve bilingli bir inanca sahip olmasinda 6nemli bir yere
sahiptir. Fakat iman olgunlastiran dogrudan stphenin kendisi degildir. MU’ minin iginde
dogan siipheden nefret edip sakinmaya, uzak durmaya ¢alismasi, bu durumdan sucluluk
duymasi, hem imamn varligim kanitlar hem de onu besleyerek daha ¢ok kanit bulmaya
sevk eder (Kasapoglu 2005, s.81).

Insan iradesinin, siiphe durumunda kabul ve reddetme gibi farklh iki secenek
arasinda kararsiz kaldig1 dustintlebilir. Dolayisiyla stphe, insanin inang ile inangsizlik
tercihleri arasinda kararsizlik halinde kaldig: bir asama olarak da ifade edilebilir. Ayrica
sUphe, yasantimizin bir parcasi olarak, duygu ve disiince dinyamizi ¢esitli sekillerde
etkileyen, kararsizlik, catisma, stres ve depresyon hali olarak hayatimizda yer alan bir
kavram olarak gorulebilir. Dini hayat1 yakindan etkileyen dinsel siphe sonucunda
insanin hem bilingli iman sahibi hem de saglam iradeli inangsiz olabileceginden
bahsedilebilir.

2.5.2. Dinsel Suphenin Cesitleri

Insan hayati, farkli duygularin, celisen fikirlerin odaginda tereddiit, kararsizlik
ve kusku halleri ile devamli kars1 karstyadir. Karasizlik hali diye nitelendirilen siphenin
dini alam kapsayan bicimini dinsel slphe olarak anlayabiliriz. Bu itibarla dinsel
sUphenin kendi arasinda cesitleri oldugu ifade edilebilir.

Dinsel stphe cesitlerine gecmeden genel sliphe cgesitlerinden bahsederek konuya
baslamanin yararli olacaginm distniyoruz.
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Allport, supheyi genel olarak su gesitlere ayirmaktadir: 1) Bilim adamimn
mesleki aligkanliklarindan kaynaklanan bilimsel stphe 2) Bilimden kaynaklanan fakat
guniimiizde daha ¢ok sagduyu ile ilintilendirilen en yaygin olan referansiyel stphe
(Allport 2004, s.128-134).

Kayiklik, ise slphe ¢esitlerinin su basliklar altinda tartisildigim soyler:

1) Tepkisel-olumsuz siphe: Beklentileri igin Kkisinin dua ettigi bir ortamda
siddetli fiziksel ve ruhsal bir uyariciyla kars1 karsiya kalan bireyin duydugu stiphedir. 2)
Bireyin ilgilerine karsilik bulamamasindan kaynaklanan stiphe: Kisisel ¢ikar saglamak
maksadiyla hedeflere ulasmak icin dua eden birisinin beklentilerinin karsilanmamasi
sonucunda duydugu siphedir. 3) Geleneksel dinin eksikliklerinden kaynaklanan siphe:
Dinin insanlar1 mutlu eden bir olgu seklinde ifadesi karsisinda dindar insanlarin
sergiledikleri samimiyetsiz ve tutarsiz egilimlerin dogurdugu suphedir. 4) Tanr
anlayisindan kaynaklanan siphe: Tarih icinde degisen Tanr1 anlayis1 insam Tanri’ya
yakinlastirdi. Tanrt anlayisindaki bu yakinlik zihinlerde soru isaretini ve stpheyi
beraberinde getirmistir. 5) Dinsel arayisin kaynaklariyla iligkili stphe: Bu suphe
psikolojik alanda cok yaygin olarak Uzerinde durulan bir stphedir ve inancin
aklilestirilmesiyle ilgilidir. 6) Bilimsel suphe: Kisinin aklina aykirt gelen bazi geliskili
durumlar: bilimin verileriyle asmast zorlugundan kaynaklanan stphedir. Kisi bu
sUpheleri dinsel inan¢ olmadan ¢ozemez. 7) Referans siphesi: Dinsel 6gretinin cennet,
cehennem ve mucize gibi bazi 6zel kavramlar: ile kabul edilebilir kanit arasinda ortaya
¢ikan catismadan kaynaklanir. 8) Blyu ile dinin karismasindan kaynaklanan suphe:
Uygun ibadet ya da beddualarla dinin Tanri’y:1 insamn iradesi yoninde ikna etmeye
calismasi dini esaslara ters dismesiyle alakal1 suphedir. 9) Ergenlik sliphesi: Bireyin
icinde bulundugu gelisim evresinden biri olan ergenlikte dinsel inanglar1 sorgulamasiyla
ilgili stphedir (Kayiklik 20053, 5.146-152).

Hokelekli, suphe tdrlerini sOyle siralamaktadir: 1) Arayis SUphesi: Zihinde
boslukta duran bilgileri birbirleriyle irtibatlandirmaihtiyac: ve bu yénde olusan sorulara
doyurucu cevap bulma arzusu temel itici guctir, 2) Bencillik Stphesi: Sahsi yarari
amaciyla dua eden, bununda karsilanmadigint goren bir kisi inancinda kuskuya
kapilmakta ve dini degerlere guvensizlik tutumu igine girmektir. 3) Sadakat Suphesi:
Insanin imamin gereklerini acaba yerine getirdim mi? Seklinde kendi imanmnin
samimiyetinden stphe etmesidir. 4) Bilimsel Stphe: Olaylarin arkasinda yatan gergek
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sebepleri anlamamiz icin bilinen ve gortinen seylerin, 11ahi yardim olmadan gergek
hakikatin anlagilmasinin imkansiz olduguyla ilgili siphedir. 5) Kavramsal Stphe: Dini
ifadenin kisiyi ulastirmak istedigi hedefleri gbrmeksizin, dikkatleri kavram ve icerik
tizerine yogunlastirarak, hedeften uzaklasma seklinde bir stphedir. 6) Inkarc: Suphe:
Allah’in varligina inanmayan, hicbir dini niyet ve amag tasimayan bir kisim insanlarin,
dini konularda gorusler sergiledikleri ve bunlari da siddetle savunduklari zaman gérilen
sUphedir (Hokelekli 2005, s.197-203 ).

Ozcan ise stipheyi genel olarak su sekilde bir siniflandirmaktadir: 1) imana zit
olan siiphe 2) imana gétiiren bir vasita, bir asama olan stiphe (Ozcan 1992, s.41).

Insamin kararsiz kaldig1 duygu halinin bir gostergesi olarak tanimlanan stiphenin,
kaynaklar1 ve sonucglari bakimindan genel ve 6zel anlamda bircok ¢esidinden
bahsetmemiz mumkundir. Ancak siphe olmadan bilgiye ulasmamn zor olacagina,
sUphenin insam harekete gegiren bir glic odagi olduguna inanilabilir. Nitekim hangi
alanda olursa olsun stphenin olmadigi yerde bagnazlik ve dogmatik hiukimlerin
devreye girdigi, insanin arastirma ve merak etme kabiliyetlerinin kaybolmaya yiz

tuttugu sonucuna varilabilir.
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111.BOLUM

KUR’AN-I KERIM’iIN INANC ve INANCSIZL IGA BAKISI

3.1. Kur’an'dainang

Y Uice yaraticinin ilk insamin yaratilisindan bu yana ¢esitli zamanlarda insanlari,
iyiye, dogruya ve tutarli olmaya yonlendirmek, kot olan seylerden de uzaklastirmak,
onlarin dinle bagliliklarint siki siki devam ettirmelerini, dinsel duygulanmalarin
saglamak maksadiyla kitaplart ve peygamberleri araciligi ile mesgjlarint bildirdigini
SOyleyehiliriz. Bu ilahi mesajlar: kapsayan kutsal kitaplardan biri de Kur’an’dir. Huzur
ve mutluluk vesilesi olarak Hz. Muhammed’e Arapga olarak bildirilmis, sonsuz varlik
sahibi Allah’in dgretileri olarak tamimlanan Kur’'an siphesiz ki insana hitap eder ve
insam muhatap alir.

Iman ile inkérin tarihini insanhgin tarihi ile baslatmak mumkindar. Tarih
boyunca, nerede insan varsa orada ayn zamanda iman ve inké&r da var olagelmistir.
Felsefi antropoloji bize insan insan yapan ve onun yapisindan ayrilmaz olan, insanm
diger varliklardan aywran birtakim temel niteliklerin, insanin varlik sartlarimn
bulundugunu bildirmektedir. Bu varlik sartlarina gore, her insan bilen, distncesini ifade
edebilen (konusan), etik ve estetik degerleri icinde duyan, 6zgir secimlerde bulunan,
isteyen, tarih bilincine sahip olan... Ve inanan bir varlik olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Su halde inanma insanin 6zund olusturan temel niteliklerden oldugu igindir ki, insandan
0z edildigi her durumda, onun birtakim inanglara sahip bir varlik oldugunun goz
Onunde bulundurulmasi da kaginilmaz bir gerekliliktir (Cetin 2002, s.88).

Din, insam kaostan kurtaran ve evren hakkinda insana kutsal anlayis katan bir
olgudur. Bu bakimdan bireysel ve toplumsal olarak din, tabiattst bir varlik ya da
varliklar ile iligkili olan birtakim isaretlerin, davramslarin, duygularin ve dilin bittn
olarak gorultrken sembolik sistem, sosyal kurum ve subjektif hayat olarak da birtakim
dini gudulenmeler, yatkinliklar ve dini tecribeler meydana getiren bir sistemdir
(Vergote 1999, s.14-20). Buna gore dinin bir taraftan insamn yuce yaraticiyla duygusal
bagligini tesis ettigini diger yandan da insana bir takim sorumluluklar yikledigini
anlayabiliriz.
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Kur an-1 Kerim'in “ Dogrusu biz emaneti (emir ve yasaklar:) goklere, yere ve
daglara arz (ve teklif) ettik de (onlar) bunu ytiklenmekten kac:nd:lar ve on(un getirecegi
sorumluluk)dan korktular da onu insan yiklendi. (Eger bunun geregini yapmaktan
kacinirsa) cidden o ¢ok zalim, cok cahil (demek)dir.” (Ahzab, 33/72), ayeti ilahi mesgja
muhatap olan insamin, inan¢ ve dinsel yasayis sorumlulugu yiklenmekten
kaginmamasini, askin varligin dgretilerine igtenlikle uyulmasini, 0’ na baglilik hissi ve
guven duygusu icinde olanlarin édullendirilecegini ve dinsel sorumluluklarint yerine
getirmeyenlerin de dini 6gretileri hafife aldiklarint vurgulamaktadir.

“ Gergekten bu Kur’an en dogru olan yola gotirir ve iyi isler yapan mid’ minler
icin buyuk bir mikafat oldugunu mijdeler.” (Isrg, 17/9), anlamindaki bu ayetin ise
Kur’an'in insanlarin bireysel ve sosyal hayatina ayr: bir anlam kazandirdigi, inananlara
manevi destek sagladigi ve toplumsal yasam birlikteligi tesis ettigi distintlebilir.

Dinin insana yukledigi sorumluluk karsisinda insanin inanmak, inanmamak ve
sUphe duyma tercihlerinden birini tercih etme durumunda kaldigindan bahsedilebilir.

Coskun, Kur'an'da en fazla iman ve inké&r psikolojisinden bahsedildigini
Ozellikle belirterek ona gore Fahreddin Razi, Kur’an’in en blyik hedefinin iman ve
ink&r psikolojisini ortaya koymak oldugunu sdyler. Allah Kur’an'da insamn nasil
oldugundan daha fazla, nasil olmasi gerektigi ile ilgilenir. Bu maksatla onda insani glc
ve egilimler fenomenler (deney konusu olabilecek olay ve olgulardan baska hichir seyin
var olmachgin ileri siiren gorls) seviyesinde sunulup tasvirlerle yetinilmez. Iman,
sUphe, inkér, riza, teslimiyet ve baglanma, karsi koyma, itiraz, isyan gibi tutumlarin
gerisindeki psikolojik ve sosyolojik sebeplere de itiraz edilir. Yine Kur’an'da, insanin
vahyin ¢agrisi karsisinda ortaya koydugu farkli tutumlar ve bunlara yol acan niyet ve
gudulerle, bunlarin etki ve sonuglari, insan davramslariyla ilgili ilahi kanunlarin
arastirilip ortaya konulmasinin geregi sik sik vurgulanir (Coskun 1999, s.121-122).
Buna godre Kur'an’in sadece insanin inanmsina ve yasantisina etki eden bir yapida
olmadigi, insam hem korkutarak uyardigi hem de sevindirerek mujdeledigi sdylenebilir.

Yilmaz, genel olarak Kur'an'in ferdi ve ictimai U¢ tip insan psikolojisinden
bahsettigini vurgular. O’na gore bunlar; iman dairesi icindeki mi minlerin inang
psikolojisi, kufur dairesi icerisindeki munafiklarin ve kéafirlerin inkar psikolojisidir
(Yilmaz 2003, s.99).

Kasapoglu, Kur'an'in insam disince agisindan olgunlastirdigini, tutum ve
davramislarinda da olcllt ve dengeli olmasini hedefledigini sdyler. Insanda biyolojik
yapinin merkezi kalp oldugu gibi psikolojik yapimn merkezi de kalptir. Ayn sekilde
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iman da kalbe kok salan bir olgudur. Insanmn psikolojik yapisinda 6nemli islevleri olan
zihinsel meleke ve irade olgusu iman olayinda Ustlendigi gorevle kendini hissettirir.
Dolayisiyla inanma olayimi ve onun zidd: olan ink& hadisesini psikolojik ve psiko-
sosyal gercgeklikleri dikkate almadan izah etmek eksiklik olur (Kasapoglu 1997, s.9-13).
Yolcu, Kuran'in insam tammlarken iki temel noktada bulundugunu bunlarin ise
mU'min ve ké&fir oldugunu bahseder (Yolcu 2004, s.9-10). Kur'an, inan¢ yoninden
md’ min, k&fir ve minafik seklinde U¢ insan tipinden bahseder. Ayni zamanda Kur’an
bu ¢ tip insamn dinya ve ahiret hayatinin nasil oldugunu da bize soyler. Dolayisiyla
Kur’an'da bu Gg tip insamn ruhi ve dunyevi yapisi ile ilgili birgok ayet vardir. Ya da
m{’ minin nasil olmasi gerektigi, digerlerinden ayrilan yoninin ne oldugu Kur’ anda
karsimiza siklikla gikan bir durumdur.

Y ticedogru, Kur’an'in insanlar1 fiziki 6zellikler yoninden degil, inang agisindan
taksim ettigini ve onlar: zihni yapisina gore sinifladigim, bunlarin; iman edenler, kafir
olanlar, bir de ikisi arasindaki munafik tipler seklinde belirledigini sdyler. Bu ikisinin
disinda iman yonunden, inang yonunden insanlari degerlendirmek mimkin
gorinmemektedir. Kafir dendiginde, zalim, musrik, minafik, haddi asan, ateist olanlar,
mU’' min dendiginde ise, “ 6nde gidenler (essabikune’ s-sabikun)”, (Vakia, 56/10), Allah
emri ve ilahi mesgj1 her seyin Ustiinde tutanlar (muttaki) md’ minlerdir. Bunu ikinci
plana itenler, tercihlerinde devamli kendi menfaatlerini 0n planda tutanlar ve
mU ' minligi unutmayanlar vardir. Bu tip insanlar da kendi aralarinda siniflandirilabilir
(YUcedogru 2006, s.4). Bu bakimdan, insamn yasayisint farkli inang bigimleriyle
sirdurdigu anlasilmaktadir. Kur’an-1 Kerim'in “ O, sizi yaratandir. Boyle iken kiminiz
kafir, kiminiz mi’ mindir. Allah, yapt:klariniz hakkiyla gorendir.” (Tagabun, 64/2),
ayetinin, inan¢ ve inangsizlik gibi farkli iki segenekten birinin segilmesinde insanin
0zgur oldugu ve tercihlerinden dolay: da ilahi glce kars1 sorumlu bulundugu ifade
edilebilir.

Yazir, Kur'an'in U¢ insan simifindan bahsettigini vurgular. O’na goére bunlar,
“ Ashab-: Meymene” , hiirmet makaminda bulunan yuksek seref sahipleri ayn1 zamanda
bu gibi kimseler hayra yarayan ve kendilerinden istifade edilen faydal1 zatlar olmalar:
sebebiyle bunlar meymenetli diye nitelendirilirler. “ Ashab-: Mes’eme” ise, algak yerde
bulunan degersiz, kendilerine ile yakinlarina ugursuzlugu ve zarari dokunan
kimselerdir. “Sabikin”, adim alanlar da, U¢c simfin ilerisinde, kastettikleri gayeye
hepsinden 6nce ulasan zatlardir. Allah’in yaninda yakinligina, en yiksek mertebe ve
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makama erdirilmis kimselerdir (Yazir 1992a, s.396-397). Kur'an'in insamn dini
egilimini temelde inanan ve inanmayan seklinde kategorize ettigi soylenebilir.

Kasapoglu'na gore Kur'an-1 Kerim inanma kabiliyetine agiklik getirecek Ug
onemli kavramdan bahseder. Bu kavramlar fitrat, misak ve sibgadir. Fitrat, insan ve din
iliskisini vurgulayan bir mana tasirken, bizzat imanin kendisi olmamakla birlikte, onu
baglatan ilk muharriktir. Misak, Kur'an-1 Kerim’'de insanla Yice Allah arasinda
sembolik bir iman sbzlesmesi seklinde anlatilir. Sibga ise, iman duygusunun fitr7
olduguna dair isaret tagichg: belirtilmistir. Her G¢ kavramin birlestirdigi istisnasiz nokta
ise her insanda dogustan Allah'a iman etme kabiliyetinin bulundugu hususudur
(Kasapoglu 1997, s.16-25). Buna gore Islam inang sistemi icinde inanma olgusunun her
insanda temelde varolan bir duygu oldugu ve Kkarsilikli bir iletisim gerektirdigi
anlagilabilir.

Kur'an'in “ Hay:r, Rabbin hakk: i¢in onlar, aralar:nda ¢:kan gekismeli islerde
seni hakem yap:p sonra da verdigin hikme kars: iclerinde bir burukluk duymadan tam
anlamyla tedim olmad:k¢a inanmus olmazlar” (Nisd, 4/65), ifadesine gore dngorilen
inang ve kabul olayinin, teslimiyetin kora korune degil, dustinerek, akil yuriterek
variimast gereken bir sonug¢ oldugunun Ozellikle vurgulandigi gorilmektedir.
Dolayisiyla dini inancin baslangi¢ noktas: “kabul ve tasdik” tir. Bu noktay: “itaat ve
uyum” izler. Inanilan, kabul edilen esaslara, Allah’in emirlerine uyulur, bunlarin geregi
yerine getirilir. Ornegin, imam-1 Azam’a goére iman, “kalp ile tasdik, dil ile ikrar”,
Selefiyyun'a gore ise “kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve muhtevas: ile amel etmektir.”
(Peker 2010, s.71-74). Inancin, insan ruhunda olgunlasip varligini devam ettirebilmesi
icin insanin, teredditlere sebep olan siphelerden tamamen uzaklasmasi gerektiginden,
dinsel inamsa etki eden begenmislik ve kicumseme duygularinin ise inangsizlik
egilimini artirdigindan soz edilebilir.

Kur'an'da imanla baglantili Uzerinde 6nemle durulan kavramlardan biri de
gayba imandir. Kalttrimiizde gayb denince duyu organlariyla veya duyu organlarina
yardimci olan insan yapim aletlerle gorilemeyen, dolayisiyla hakkinda bilgi sahibi
olunamayan bir dem akla gelir. Gayb kelimesi Kur’an'da yalmzca gérinmeyen alem
anlaminda kullamlimarmustir. Gayb kelimesinin Kur’an’daki anlamlarina bakildiginda,
gecmis olaylar, gizli ve sir olan seyler, bir seyin i¢ yuzu, bilinmeyen her sey, seklinde
siralanmaktadir. Gayb kelimesi Kur’an’da insamin kendi ruh durumunu, i¢ diinyasinda
tagidig1 duygulari, Allah ile girdigi icten iletisimi ve diger insanlarin arkasindan onlara
kars1 tutumu dile getirilmektedir. Bu itibarla Kur’ an’da gayb ifadesiyle gériinmeyen bir
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varlik alammin gosterildigine dair bir karine bulunmamaktadir. Dolayisiyla her
gorinmeyene inanmak gibi bir inan¢ ilkesi olamaz. Kur’an, inamlacak varliklar: agik
acik sayarak iman konusunu disipline etmis ve her tirli karisikliktan kurtarmistir
(Albayrak 2003, s.61-71). Bu itibarla gayba imamn, her gortlemeyene inanmak
olmadigi, kendine has Ozelliklerinin oldugu, insamn askin varlikla farkli bir boyutta
iletisim kurmasiyla ilgili oldugu ve bilinmezlik stphesini ortadan kaldirdig:
distnulebilir.

Duyularla algilanamayan ve zorunlu rasyonel bilgilerle bilinemeyip dogru haber
vasitasiyla kesfedilen alana “gayb” adh verilir. Duyularla dogrudan dogruya algilananlar
(nesneler, olaylar ve direkt bilgiler) “gayb’ alamna girmez. Islam dinine ait ana
kaynaklarin ilkini teskil eden Kur’an’a gayba iman agisindan bakilinca basta imamn
objesi olan konular olmak Uzere haber verdigi alamn gaybi bir nitelik tasidigina
dogrudan dogruya temas ettigi gorilur. “ Gorduklerinize ve gormediklerinize yemin
ederim” (Hakka, 69/38-39), ayeti gayb aleminin varligina yapilmis acik bir vurgudur.
Duyularla algilanamayan ve fakat akhin imkénsiz gormedigi bir dlemin varligina
inanmaktan ibaret olan gayba iman, Kur'an'da bitin iman esaslarim iceren ve
Ozetleyen bir tabir olarak geger (Yavuz 2003, s.171-173). Yazir, gayba iman ile ilgili
Kur'an'in “ O mittaki (Allah’tan hakkiyla korkan)ler ki Hakk olan gayba inarrlar.”
(Bakara, 2/3), ayeti giyaben (gormeden) de iman ederler. Diger bir tabirle onlar, gozle
degil, kalp ile iman ederler, onlar bitin stiphelerden uzak olduklar: gibi, iman etmek
icin Onlerine dikilmis putlara, haclara da baglanmazlar, gozlerinin 6ninde bulunan
bugiinkii ve su andaki gorulen ve hissedilen seylere saplamp kalmazlar, his 6tesini,
kalbi ve kalp ile ilgili seyleri tamirlar. Su halde gergek gorinmeyendir ve gorilmesi
mumkan degildir. Gorulebilen ise onun tecellileri, hayali, gblgesi ve yansimalaridir.
Hasil1 bizce “gayb” gorulemeyen demek degil, gérilmeyen demektir. Biz delilsiz olan
gayba degil, delili olan mékul (akla uygun) gayba iman ediyoruz. Delilimiz, aklimiz,
nefsimiz, kalbimiz, dlem ve Allah'in kitabidir. Gaybin hakikatine iman ederken
gorunenin gercegini inkdr etmeyiz. Iman baslica (ic esas igine alir. Baslangica iman,
ahiret yani sona iman, baslangic ve son arasindaki gizli vasitalara iman ki, bunlarin
dorduncist de acik vasitalar olan gorilen alemi bilmektir. Bu sekilde gorinmeyen
(gayb) ile gorilen birlesince iman ve bilgi “ O, eweldir, sondur, zahirdir ve bat:ndir.”
(Hadid, 57/4), birligini bulur (Y azir 1992, s.164-167). Bu yoniyle gayba imanin, karisik
ve delilsiz bir inanma olmadigi, iman duslincesi iginde 6zel bir alan ilgilendirdigi,



63

insanin yaratilisina ait bir kavramla ilgili oldugu, his ve duyu organlarinin verilerine
gore yeterince anlasilamayacag: sdylenebilir.

Kayiklik, Elmalili M. H. Yazir'in gayba imanla ilgili gorUslerini soyle
degerlendirmektedir: imanda zihinsel siireglerden daha ok duygusal siirecler yer
aldigim sdylemektedir. ElImalili M. H. Yazir'in, Hak Dini Kur’an Dili adli eserinde “ O
kimseler ki, gayba iman ederler” ayetini agiklarken imanda etkin olanin, insamin hisleri,
kalbi, ruhu ve akli oldugunu ifade eder. Bir insamin ruh dinyasi ne kadar gelismis ise
iman etme donammi da o kadar gelismistir, sonucuna varir. Ruh dinyas: yeterince
gelismemis kisilerin de iman edebilecegini, ama bunlarin iman etmekte zorlandigin,
¢lnkd iman etmenin, ruhsal donammn guclyle dogru orantili oldugunu ifade
etmektedir (Kayiklik 20053, s.136).

Kur'an'da inancin daha cok icinde duygusallik, baglanma ve boyun egme
duygularinin bulunmachg: Islam’dan 6nceki inamslarin kastedildigini distniiyoruz.
Kur’an bu durumu® sonra eski inan¢ ve inatlar:na déndiler ve, “andolsun, bunlar:n
konugmayacagin: sen de bilirsin” dediler.” (Enbiya, 21/65), ayetiyle agiklamaktadr.
Bununla birlikte inancin Kur'an’da iman kavram ile irtibatlandirildigi, imanin ise
Allah’a gonilden baglanma ve O'nu tasdik etme seklinde anlam cergevesinin oldugu
anlagilabilir. Bu durum Kur'an'da “/man edip, salih ameller isleyen ve Rablerine
gonulden baglananlara gelince, iste onlar cennetliklerdir. Onlar orada ebedi
kalacaklard:r.” (HGd, 11/23), ayeti ile ifade edilmistir. Imann duyularla algilanamayan
gayb kavramu ile irtibatlandiriimasimin imamn duygusalligint 6n plana gikardigin
gormekteyiz. Ancak iman gaybi bir nitelik tasisin veya tasimasin insan ile Allah
arasindaki duygusal bagliligin yogunlugu imanin olusmasinda ve gelismesinde dnemli
bir alam kapsadigindan soz edilebilir. Netice itibar1 ile Kur’an inanci, bir takim ihtiras
ve kuskular sebebiyle Islam disindaki kimselerin inanis1 olarak gordiigll, imam ise
Allah’a gonulden baglanma seklinde degerlendirildigi distnilmektedir.

3.2. Kur’an’da inancsizlik

Insamin dogrudan veya dolayl: olarak ilahi olana zit bir tutum sergileyebilecegi
ve inangsizlik egilimi icine girebilecegi sdylenebilir. Zira insanin iradi olarak veya
sartlarin yonlendirmesi ile ister istemez inangsizligi benimsedigi ifade edilebilir.

Kuran'in inangsizligi farkli kavramlarla islendigini disunmekteyiz. Bu bakimdan
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oncelikle bu kavramlarin sozlik anlamindan baglayarak Kur’an'in inangsizliga bakisini
degerlendirmek istiyoruz.

Kur’an' da genellikle kufir kavramiyla ifade edilen inkéar, llgatte kalpteki inanci
gizleyen ve iman etmeyen kimselerin sifat1 olarak ortaya gikar. Kufir, ké&firin tutum ve
davranislarinda genel olarak iki sekilde tezahir eder. Bunlar agik kifur, gizli kufurddr.
Kisinin Allah’1 ve Peygamberi ve O'nun Allah’'tan getirmis oldugu esaslar: kalbi ile
kabullenmemesi, dili ile sdylemesine ragmen kalbi ile tasdik etmemesi gizli kiftrdr.
Distan mimin ve Mdusliman goérinmek kalben, Allah'i, Peygamber’'i, onun
getirdiklerini kabul etmemek manasina gelen nifak ise gizli kufurdir (Kasapoglu 1997,
s.165). Bu bakimdan kufir ifadelerini, dogrudan dil ile ifade etmenin ve dolayli olarak
icten ice saklayarak dini yasayisa yon vermenin, inangsizlik oldugu ifade edilebilir.

Kur an inan¢sizligi fitratin suni sekilde orttltp etkisiz hale getirilmesi olarak
degerlendirir. Nitekim besytizden fazla ayette gegen kifur kavrammnin kok anlami bir
seyi ortmek ve etkisiz kilmaktir. Kur'an’'da sirk inanci ilah, serik, sefi, veli, nasir gibi
kavramlarla da ifade edilir. Bu kavramlar: sekillendiren kelimelerin ekseriyetle cogul
olarak kullamlmasi, putlarin dinyada da éhirette de tapanlara bir fayda
saglamayacaginin belirtiimesi, ayrica Kur’an'da Allah elgilerine karsi miicadele edip
topluluklar1 saptiranlarin  genellikle servet ve itibar sahibi kimseler oldugunun
bildirilmesi, sirkin ferdi olmaktan ¢ok belli menfaat ve amaclar etrafinda sekillenen bir
zimrenin davranis bicimi oldugunu gosterir (Topaloglu 2001a, s.6-7). Buna gore
Kur'an'da anlatilan kufir, nimetlerin yok sayilarak Allah’in varligimin kasitli olarak
gizlenmeye calisilmast seklinde anlayabiliriz. Esasen Allah’'t tammama kabul etmeme
anlamina gelen kifrtin, daha cok kisisel ¢ikar, menfaat, sorumluluktan kagma, dinyevi
zevkler ugruna Allah’'t ve O'nun dininin yok sayilmasi anlamlarina geldigi ifade
edilebilir.

Kur’ an, tevhid ve Islam’ in karsisinda gordugu, ilaht degerler sisteminin diisman
saydig1 inkér1 hep aynmi kelime ya da kavram ile tasvir etmez. Kur’an, onlar1 ¢ok cesitli
ve zengin sayilabilecek bir kavramlar gesnisi iginde anlatir. Aralarinda kimi niianslar
dustinulse de Kur’an, bu kavramlarin hepsini gogunlukla birbirinin yerine kullanir.
Inkéara bir yerde kiifr, bir yerde ilhad, baska bir yerde sirk achin: verir. Bunlarin yam sira,
istigng, istikbér, hased, havf, hasyet, heva gibi bazi terimler ise, inkérin ¢zellikle
psikolojik yonuni aydinlatan kavramlardir (Yolcu 2004, s.37). Boylece Kur’'an'da
inangsizhigin farkli kavramlarla anlatildigim ve Kur’an'in bu kavramlar1 aralarinda

ndianslar olmasina ragmen birbirinin yerine kullanabildigini distintyoruz.
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Kur'an-1 Kerim, kafrd, mutlak inangsizlik olarak degil, batila iman olarak
nitelemektedir. “De ki: Benimle sizin aranizda sahit olarak Allah yeter. O, goklerde ve
yerde olanlar: bilir. Bat:la inanip Allah’: inkér edenler var ya; iste onlar asl ziyana
ugrayanlardir.” (Ankebut, 29/52), “ Oyleyken onlar batila inanyorlar da Allah’:n
nimetlerini inkar me ediyorlar?” (Nahl, 16/72), sirk ve benzeri inkar cesitlerinin de bir
inanc oldugu belirtilmektedir. inkar, kiifre veya sirke imandir, bir nevi kabul-u ademdir
(Ekin 2001, s.65-67). Buna itibarla kufriin, mutlak inang¢sizlik olmadig: ifade edilebilir.

Kelime anlam 6rtmek olan kuftr’ Gn, dini literatrdeki anlami, Hz. Peygambere
Allah’tan gelen emirleri yalanlayip, onun getirdigi kesinlikle sabit dini esaslardan bir
veya birkagini ink&r etmek anlamina gelir. Ortak kabul etmek anlamina gelen sirk ise
terim olarak Allah'in Tanriliginda, isim, sifat, ve fiillerinde, esi, dengi ve ortag
bulundugunu kabul etmek demektir. Sirk ile kiftr birbirine yakin iki kavramdir.
Aralarindaki fark, kufrin daha genel, sirkin ise daha 6zel olmasidir. Bu anlamda her
sirk kofardar, fakat her kufur, sirk degildir. Her mUsrik kafirdir, fakat her k&fir musrik
degildir. Kur’an’a gore hakimiyetin yegane sahibi Allah’tir. Yaratma O’ na mahsustur.
Yaratma ve hukimranlikta hic kimse O'na ortak olamaz. “Allah kendine ortak
kosulmasin: asla bagislamaz. Bundan bagkasin: diledigi kimse icin bagislar. Kim
Allah’a ortak kosarsa busbitin sapitmst:r” (Nisd, 4/116). Iman, Hz. Peygamber’in
Ogretilerinin hepsini tasdik; kufur de inkér etmektir (Kilavuz 2006, s.78). Buna gore
kufor, yaratici bir varliga muhalefet edilmesi, sirk ise askin varligin bazi nitelik ve
fonksiyonlarinin baska varliklara aktarilmas: anlaminin oldugu kanaatindeyiz.

Allah’in varligim tasdik etme bir iman kesinligi oldugu gibi, onu ret ve inkér da
aym sekilde iman mahiyetinde bir hikimdldr. Bu bakimdan inangsizligi tersine
cevrilmis bir iman seklinde anlamak miumkundtr (Hokelekli 2005, s.205).

“ Insanlar (imanl:) tek bir Gmmetti. Sonra (bir kisme kiifre saparak ayriliga
disince) Allah, (Rahmetini) mijdeleyici ve (azalindan) sakindirici olarak
peygamberler gonderdi. Anlagmaz:ga dustikleri seylerde, insanlar arasnda
hiukmetmek igin onlar:n beraberinde hakikati gosteren kitap (lar)da indirdi. Ancak
kendilerine kitap verilenler, ac:k deliller geldikten sonra, aralar:ndaki ihtiras (haset ve
z2ulim)dan dolay: o (son Kitap hakki)nda ayr:l:ga digstiler. Allah da (ona) iman
edenleri, onlar:n hakkinda ayr:liga distikleri gercege kendi izniyle ulastird:. Allah,
diledigini (iyi niyetine gore) dogru yola iletir” (Bakara, 2/213), bu ayete gore kifrun,
imanin fonksiyonunu ortadan kaldirdigindan ve Allah ile insan iliskisine engel teskil
ettiginden bahsedilebilir.
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|zutsu, Kur’an’ da kifUr kavram gergevesinde tespit edilmis olan hususlari sdyle
sralamistir. 1) KFR kokinin temel manast “setr” (0rtme) dir. Ele gegen menfaatleri
ortmek, gizlemek yani bilmezlikten gelmek ve bu suretle bu menfaatleri verene
nankorluk etmektir. 2) K&fir, Allah’'in IGtfuna muhatap olduktan sonra, davramsinda
hichir minnettarlik ifadesi tasimayan ve hatta baniine kars: isyankér davranan kisidir.
Kur'an-1 Kerim'de “ Sze lituflarda bulundum. O yizden Beni anin, Ben de sizeri
anay:m. Bana sukredin, bana kars: nankorlik etmeyin.” ifade edilmektedir. (Bakara,
2/152). 3) Allah’a, elgisine ve el¢i’nin getirdigi ilahi haberlere iftirada kendini gosterip
tekzib etmektir. 4) Imamn karsiti olarak kullanilan kiifr, zamanla aslen anlam
gekirdeginde bulunan nankorlik yani kiymet bilmeme 6gesinden iyice siyrilarak,
gittikce daha ¢ok inangsizlik anlamini tasimaya baslamis ve nihayet, en yaygin sekli ile
ortada minnetle ilgili hicbir seyin bulunmadigi durumlarda bu ikinci anlamda kullanilan
bir kelime haline gelmistir. “cinde Allah korkusu tasiyarak iyi amellerde bulunan
hichir mir min, cabalar: kars:liginda nankorltk (kifr) gormeyecektir. Dogrusu, biz (bu
guzel isleri onun igin) bizzat kayda gegirmekteyiz” (Enbiyd, 21/94). 5) Kiuifr,
tederrd’nun, algak gonllluligin tam Karsitim olusturmakta ve islam’in genel din
anlayisinin  hakikaten merkezi 6gesi olan Allah korkusu, takva fikri ile dogrudan
catigmaktadir (lzutsu trz., s.165-167). Bu itibarla kiftr, minnet etmeme, duyguyu
gizleme ve yalanlama seklinde anlasilabilir.

Kur’an'da merkezi konumda bulunan ve bitin Ustin oOzellikleriyle her seye
hiikiimran olan Tanr1 ile insan iliskisi, iman-inang ile temsil edilir. Bu da olumlu
tanima, ilahi ¢agrilari kabul, kisinin isteklere boyun egmesi anlamlarin igerir. Kisaca
iman etmek, cagriya varolussal diizeyde evet demek; kiftr ise hayir demektir (Ok 2007,
s.75). Buna gore inanca konu olan seylerin igtenlikle boyun egme sekline iman, bilingli
reddetme bicimine de kufur denilebilir.

Kuran-1 Kerim'de dogrudan kifur ifadeleri olarak, “Meryem oglu Mesih
Allah'tir” (Maide, 5/17)," Allah G¢lunin Gglinctstdar” (Maide, 5/73), “ Bu peygamber
yalanc: bir shirbazdir” ( Sad, 38/4), “Hayat ancak bu dinya hayat:cir, 6llrtz ve
yasariz, biz ancak zaman yok eder” (Casiye, 45/24), “Bu curumis kemikleri kim
diriltebilir?” (Yasin, 36/78), “ Kiyametin kopacag:n: sanmeyorum’” (Kehf, 18/36), gibi
orneklere yer verilmistir (Sinanoglu 2002, s.536). Bu ayetlerde kuftr ifadelerinin
Allah’in niteliklerinin insana devredilmesi, insamn ilahlastirmasi, ahiretin inkér
edilmesi, Allah'in yok sayilmasi, sorumluluk hissinin ortadan kaldiriimas: ve dini
Ogretilerin hige sayilmast ile ilgili oldugu vurgulanmaktadir.
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Ayrica Kur’ an-1 Kerim' de dolayl: yonden kifir ifadeleri olarak, “ O, sizi karada
ve denizde gezdirip dolast:randir. Oyleki gemilerle denize agldiginiz ve gemilerinizin
icindekilerle uygun bir rizgarla seyrettigi, yolcular:nda bununla sevindikleri bir srada
ona siddetli bir firtzna gelip catar ve her taraftan dalgalar onlara hicum eder de
cepecevre kusattzklar:n: (bat:ip bogulacaklarin:) anlay:nca dini Allah’a has kilarak
“Andolsun eger biz bundan kurtarirsan, mutlaka sukredenlerden olacag:z’ diye
Allah’a yalvarirlar.” (YUnus, 10/22). “ Denizde size bir ski:nt: dokundugunda bitiin
taptiklariniz (siz yuzisti berakep) kaybolur yalniz Allah kalir. Fakat sz kurtarip
karaya c¢ikar:nca yliz gevirisiniz. Zaten insan ¢ok nankordir.” (Isra, 17/67). “ Onlar,
(denizde) bir dalga golgelikler gibi kapladiginda, dini Allah’a has kilarak O’ na
yalvarirlar. Allah, onlar: kurtar:p karaya ¢ikar:nca, onlardan bir kisme orta yolu tutar.
Bizim ayetlerimiz ise ancak son derece kaypak, son derece nankor olanlar inkar eder.”
(Lokmén, 31/32). Bu ayetlerde ise aslinda mutlak bir inangsizligin olmadigi, insanin zor
ve sikintil1 zamanlarinda yardim alabilecegi tsttin bir glice ihtiyacinin oldugunu bilerek
yalvardigi, ihtiyacimn ortadan kalktigi zamanda ise tekrar inanc¢sizliga dondukleri
sonucuna ulasilabilir.

Ozetle Kuran'da inangsizhgin farkli kavramlarla anlatildigini, Kur’an'in
inangsizligi, Allah’in insana dogustan bahsettigi inanma duygusunun koreltilmesine,
minnet ve tazim hissinin ortadan kaldirilmasina yonelik agiklandigini diistinmekteyiz.
Ayrica bu kavramin Kur’an’da Allah’in varliginin bilingli reddedilmesi anlamina gelen
kufir cergevesinde degerlendirildigi kanaatindeyiz. Baska bir yontyle de inangsizligin
Kur'an'da, Allah disindaki seylere inanma biciminde goruldiguni sdylenebilir.

3.2.1. Kur’an’da inancla ilgili Kavramlar

Kuran'da “inang” olgusunu dini distincenin ve fitri duygularin bilerek,
isteyerek ve onaylayarak kabullenilmesi seklinde degerlendirildigi dustntlebilir.
Dolayisiyla inancin, insan ile agkin varlik arasinda kurulan baglanma duygusunun tesis
edilmesiyle yakindan ilgili oldugunu sdyleyebiliriz.

Din, ruhi fonksiyonlarin, davramglarin, sahsiyetin sekillenmesinde buyUk bir
Oneminin oldugu bilinmektedir.

Kur'an'in inanci daha ¢ok “iman” kavramyla irtibatlandirilarak agiklandigin
Syleyehiliriz. Kur'an-1 Kerim'de iman kavrami sekizylizden fazla yerde geger. Iman
etmeyi ve inananlari nitelemek igin “dogru sdylemek” anlamindaki ssdk kdkinin, ayrica
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kalbin iman sayesinde huzura kavusmasini ifade etmek icin “siUpheden uzak olarak
bilmek” manasinda yakn (yakin) kokunin tdrevleri ve “huzur bulmak, given duymak”
anlamindaki itmi’nan kavram kullamlir. Ayrica Kur'an-1 Kerim basta Allah ve hiret
gunii olmak Uzere inang konularina inanmanin dogru, inkérin ise yanlis oldugu
sonucuna varilabilecegini kabul eden bir tGslUp kullanir (Sinanoglu 2000, s.212-218). Bu
bakimdan Kur'an'da sidk, yakin ve itmi’nan kavramlar: ile iman kavramina vurgu
yapildigi, bunlarin imamin anlagiimasinda, iman edenlerin duygu, distince ve
davranislarimin sekillenmesinde 6nemli gorevlerinin oldugu sdylenebilir.

Iman kavramina anlam kazandiran sidk, yakin ve itmi’ nan kavramlarinin gerek
s0zIUuk ve 1stilah anlamlar: gerekse Kur’an'da ifade bigiminin incelenmesinin yararli
olacag1 goristindeyiz.

Sidk, “dogru sdylemek, sozini yerine getirmek” anlaminda kullamlmistir
(Toplaoglu 2009, s.222). Din istilahinda ise ssdk, Kisinin inancinda, amelinde, niyetinde,
soz, fiil ve davranislarinda samimi ve dirtst olmasina, hile bulunmamasina denir
(Karaman vd. 2009, s.517). Sidk, Islami kaynaklarda ise “hakikati konusmak, gercege
uygun bilgi vermek dirtst ve guvenilir olmak, vaadine sadakat gostermek” anlaminda
kullanilmistir (Cagrict 2009, s.98).

“Kitap'ta forahim'i de an. Gergekten o, son derece diriist bir kimse, bir
Peygamber idi.” (Meryem, 19/41). Deger sahibi olmanin, Kisinin cevresine sz ve
davranislariyla giiven vermesiyle ilgili bir konu oldugu sdylenebilir.

“(Bunlar), “Rabbimiz, biz iman ettik. Bizm ginahlar:mz bagisla. Biz ates
azabindan koru” diyenler, sabredenler, dogru olanlar, huzurunda gondlden boyun
bukup divan duranlar, Allah yolunda harcayanlar ve seherlerde (Allah’tan) bag:slanma
dileyenlerdir.” (Al-i Tmran, 3/16-17). Allah'dan gelen sikintilara sabirla katlanmanin
ancak kalbin i¢ veya deruni bolimunun bir faliyeti ile elde edilebilecegi sonucuna
ulasilabilir.

“Allah, soyle diyecek: “Bugun, dogrulara, dogruluklar:n fayda saglayacag:
gunddr.” Onlara icinden rmaklar akan, icinde ebedi kalacaklar: cennetler vardir.
Allah, onlardan raz olmus, onlar da Allah'tan raz olmuslardir. Iste bu biiyik
bagar:dir.” (Méide, 5/119).

“ Andolsun, biz MOs’ya hidayet verdik. /srailogullarina da, akil sahipleri igin
bir 6gt ve dogruluk rehberi olarak o kital: (Tevrat’:) miras beraktzk.” (MU' min, 40/53-
54).
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“Bilin ki, aranizda Allah’:n elcis bulunmaktadir. Eger o, bircok islerde size
uysayd:, skintzya digserdiniz. Fakat Allah, size iman: sevdirmis ve onu gondllerinize
guzel gostermis; inkar:, fasklig: ve (Jdam':n emirlering) kars: gikmay: da cirkin
gostermigtir. Iste bunlar dogru yolda olanlar:n ta kendileridir.” (Hucurét, 49/7-8).
Insanlarin kot ve tehlike bildiren haberleri hemen kabul etme egiliminin bazen telafisi
mumkin olmayan zararlara yol agtigimindan bahsedilebilir.

Bu ayetlerde inangli olmanin insan hayatina ayr1 bir duygu, his ve dusince
bicimi kattigi, kisiyi inanca uygun davranislar yapmaya ve bu davranislarinda tutarl:
olmaya sevk ettigi, inangla davramslarini temellendirenlerin ise erdemli kimseler
oldugu ifade edilebilir.

Y akin, “stphesiz bilgi” anlaminda kullaniimistir (Topaloglu 2009, s.511). Baska
bir ifadeyle yakin “kanmis olma, stiphe kalmama, kesin bilme, sipheden siyrilarak
bilme” anlamina gelmektedir (Sami 1985, s.1456).

“Bir sire indirildigi zaman, o (minaf:k ola)nlardan bazs: Bu hanginizin
imanin: artirdi? Der. (Oysa her inen sire) iman edenlerin imamine  artirmugster
(kuvvetlendirmistir) ve onlar (her inen vahiyle sevinip) mijdelesirler.” (Tevbe, 9/124).
Alayct davranmanin, ylrekten inanan kimseler icin bir tehlike olusturmadig
anlagilabilir.  Ayrica Kur’an ayetlerinin, insanda varolan inanma yetenegini ortaya
cikardigi, Allah’a dayanmanin iman bagim kuvvetlendirdigi ve iman eden mi' minlerin
cesitli sekillerde 6dullendirilecegi hususlar: dile getirilmektedir.

“ Jyilik, yiideriniz dogu ve bat: tarafina cevirmeniz(den ibaret) degildir. Asl
iyilik, Allah’a ve ahiret giniine, meleklere, kitap ve peygamberlere iman edenlerin;
mala olan sevgilerine ragmen, onu yak:nlara, yetimlere, yoksullara, yolda kalmusa,
(ihtiyacindan dolay:) isteyene ve (6zgurlUkleri igin) kolelere verenlerin, namaz
dosdogru kilan, zekéat: veren, antlasma yapt:klar:nda sozlerini yerine getirenlerin ve
zorda, hastal:kta ve savagin kizistigir zamanlarda (direnip) sabredenlerin tutum ve
davramslaridir. Iste bunlar, dogru olanlardir. /ste bunlar, Allah’a kars: gelmekten
sakinanlar:n ta kendileridir” (Bakara, 2/177). Ahlak guzelligi ve erdemliligin, bireysel
ve sosyal yasantida saygr ifade eden davramislar oldugundan bahsedilebilir. Ustiin
nitelik ve Kisilik sahibi olmanin, dinsel yasayisin yilzeysel veya fiziki boyutuyla
yapmakla kazanilmadig: anlatilirken, imanda asil Ustinligin igsel tutum sergilemekle
ilgili oldugu, sabir ve metanet egilimi gostermenin de iman bagim kuvvetlendirdigi
vurgulanmaktadir.
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“ Biz cehennemin goreviilerini ancak meleklerden kildik. Onlar:n sayisin: inkar
edenler igin bir imtihan vesiles yapt:k ki kendilerine kitap verilenler kesin olarak
bilsinler, iman edenlerin iman: artsn, kendilerine kitap verilenler ve mi' minler stpheye
dismesin, kalplerinde bir hastal:k bulunanlar ile kéfirler, “ Allah, 6rnek olarak bununla
neyi anlatmak istedi” desinler. Iste boyle. Allah, diledigini sapt:rir, diledigini dogru
yola iletir. Rabbinin ordular:n: ancak kendis bilir. Bu, insanlar igin ancak uyar:d:r.”
(Muddessir, 74/31). Inanaglarinda dirtst olmayanlarin Kur’an'in verdigi bilgiyi dogru
saymalarimin ve igten soru sormalarimn mumkiin olmayacagi sonucuna ulasilabilir.
Kuran'in insanlara agik deliller sundugu, iman edenlerin imanlarint pekistirdigi
soylenehilir.

Itmi’nan, “sertlesti, katilasti, sabit ve samimi oldu, diigiimlendi, tasdik ve kabul
etti, baglandi, kesinlesti” anlaminda kullanidmistir (Topaloglu 2009, s.275-276). Baska
bir ifadeyle bir seyin dogruluguna kalbiyle inamip hicbir sekilde stphe ve tereddiit
etmeme anlamina gelmektedir (Sami 1985, s.599).

“Hani forahim, Rabbim! Bana dluleri nasl dirilttigini goster demisti. (Allah
ona)inanmyor musun? Deyince, hay:r (inand:m) ancak kalbimin tatmin olmas icin
demisti. Oyleyse dort kus tut. Onlar: kendine alist:r. Sonra onlar: parcalay:p her bir
parcasn: bir dag:n Uzerine birak. Sonrada onlar: gagir. Sana ugarak gelirler. Bil ki,
Suphesiz Allah mutlak gi¢ sahibidir, hikim ve hikmet sahibidir.” (Bakara, 2/260).
Duyu organlariyla hissederek kesin bilgiye ulasmanin Kkisinin inanciyla yakindan ilgili
bir konu oldugu ifade edilebilir.

“Onlar, inananlar ve kalpleri Allah’: anmakia huzura kavusanlardir. Biliniz ki,
kalpler ancak Allah’: anmakla huzur bulur.” (Rad, 13/28). Gonulden bagliligin, irade
ve tercih yoniyle kisiyi Allah’t anma yonine sevk ettigi sdylenebilir. itmi’ nann,
supheleri ortadan kaldirdigi ve insana i¢ huzur kazandirchg: ifade edilebilir. Imamn
olgunlasmasinda ibrahim peygamberin zihnindeki sorular: 6zgiirce ifade etmesinin, hem
kendisi hem de diger insanlar igin arayis ve sorgulama sirecini ilgilendirdigi kanaati
ortaya cikmaktadhr.

Peker, hemen hemen her insanin zihnine takilan sorulardan birinin de 6lUm bir
son mudur, 6limle hayat tamamen bitmekte midir, yoksa ahiret hayat1 denen 6lim 6tesi
bagka bir hayat mi vardir? Oldugunu belirtir. Ona gore insan kéinat icerisinde kendi
konumunu belirlemeye calisir, bitin igerisinde kendini degerlendirir, sonunun ne

olacagim dustndr. Battn bunlarin ancak gucli, kudretli bir yaratici tarafindan organize
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edilebilecegini, basgka turlt tatmin edici bir agiklamamn yapilamayacagini kabul etmesi
Tanri’yainanmayaiter, dine yoneltir (Peker 2010, s.80-81).

Kur’an'in Allah ile insan iliskisine inang kavrami yerine daha gok iman kavrami
ile vurgu yaptigint disiinmekteyiz. Bu yonlyle Kur’ an'da iman ile ilgili kavramlarin
anlam cercevelerinin dinsel yasayistaki ictenlik ve i¢csellik, dil ile kalp uygunlugu,
davraniglarda tutarhilik ve duygusal baglanma seklinde oldugu gortstndeyiz. Ayrica bu
kavramin anlam gercevesinin niyet, soz, fiil ve davramslarinda dirdstlik, stiphe ve
tereddiit halinden kurtulma ile yakindan ilgisinin oldugunu bahsedebiliriz. Netice itibari
ile bu kavramin kisinin dinsel yasayisina zihinsel, duygusal, bireysel ve toplumsal
anlamda sorumluluk kattig: ifade edilebilir.

3.2.2. Kur’an’da inancsizhkla flgili Kavramlar
Kur'an'da, inangsizlik kavraminin anlamu ile inangsiz kimselerin nitelikleri
degisik ayetlerle dile getirilmektedir. Inancsizigin, Kur’an'da ylice yaraticinn
varliginin yok sayilmasi anlamina geldigi sdylenebilir. Bununla birlikte inan¢sizligi
kapsayan kavramlarin Kur’an’da degisik isimlerle ifade edildiginden bahsedilebilir.
Yolcu, Kur’an’da inkar anlami igeren kavram gruplarim U¢ kategoride inceler:

A) Dogrudan inkar: iceren kavramlar: 1) Kufr, 2) ilhad, 3) Cuhld, 4) Sirk,
5) Nifak, 6) Fisk/Fusik. B) Inkédra kaynaklik eden tavirlari taimlayan kavramlar:
1) Cehalet/Cahiliye, 2) Bagy, 3) Tugyan, 4) isyan, 5) Dalélet, 6) Zulm, 7) I'tida,
8) Asabiyet, 9) Fuclr, 10) Israf. C) Inkarin psikolojik yonuni agiklayan kavramlar:
1) Heva: insani dogru yoldan saptiran, kot bir duygu ve zulim kaynaklarindan biridir.
2) istikbar: Kapridli, giic, Uin, makam ve liderlik, hirsa kapilmis, arzu ve isteklerinin
zebunu olan kisiliktir. 3) istign& Insamin kendine yeterli oldugunu savunmasi, 6limiin
ve hesap vermenin dustnilmemesidir. 4) Kiskanglik/Cekememe: Diger insanlarin
onmamasint istemek. Gulzel hasletler kendisine verilse buna da razi olmaz. 5)
Cikarcihk: Insamin kendi yararina olam, menfaatini her turli degerin  oniine
gecirmesidir. 6) Dunya sevgisi: Nimetlerden yararlanmada seri sinirlari gbzetmeden,
olguisiiz ve hoyratca bir tutum icinde hareket etmektir. 7) Seytan dostlugu: /nkar, kifir
ve sirk ile es anlamli bir eylem olarak insanin temel gorevlerinden biri de nefsine karsi
cikmasidir. 8) Korelme/Duyarsizlik: Gorevini aksatmaya yol acacak, degerleri
cigneyerek bir hareket tarzi icinde bulunmak, irsad cizgisine tamamen kayitsiz
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kalmaktir. 9) Korku: Liderlik, makam, sohret, mal ve servet elden gidecek endisesiyle
hidayete yonelmemektir (Y olcu 2004, s.39-169).

Ekin, kdfrin Kur’an'daki anlam gergevesini su basliklar altinda derecelendirir.
A) Kifrin Kur’an’daki anlam gergevesi: 1) Nankdrlik 2) Sirk 3) Tekzib 4) Nifak 5) Bir
Musliman’in isledigi glinah 6) Kur’an Usldbu agisindan kifurle ilgili bazi hususlar. B)
Kufre yakin anlamli kelimeler: 1) Zulim 2) Fisk 3) Daldlet 4) Mucrim 5) Ficar. C)
Kufre karsit anlamli kelimeler: 1) Sukir 2) Iman. D) Kufur kelimesinin Farkl:
Kullammlart: 1) Tekfiru's-seyyiat (gunahlarin affi) 2) Reddetmek (teberri) (Ekin 2001,
s.5, 6).

Yilmaz ise Kur'an’'1 Kerim' deki kufur ifadelerini soyle siralamaktachr: 1) inkar
2) Kufur 3) Tekzib 4) Sirk 5) Nifak (Y1lmaz 2003, s.102).

KFR, Kur'anda inkér mefhumunun ifade edildigi en cok gegen maddelerdendir.
Bu maddenin ism-i faili kafir de Kur’an’da gok yer alir. KZB asl1, dogrulugun hilafidr.
Bu asildan tekzib, birini yalana nisbet etmektir. CHD, koékinden cuhid, hayir azligina
deldlet eder. Bilerek inké&r manasina gelir. Allah'in ayetlerini ink&r sadedinde geger.
IIhad da sapma manasinadir. Mulhid, haktan sapan ve ona onda olmayam sokan
demektir. Allahin ayetleri ve isimleri hususunda sapma gosterenler hakkinda
gecmektedir. Isrék, Allah’a ortak kosmak demektir. Kifir kelimesi, Kur’an'da daha
nimetlere nankorlige kifir denilmektedir (Ulutirk 1987, s.218).

lzutsu, kifrin igyapisinin agiklanmasinda ana kavram gevreleyen terimlerin ele
alinmadan inangsizligin anlam cergevesinin tamamlanamayacagim syler. O, anahtar
kavramlarin bes tane oldugunu sdyleyerek bunlar1 sdylece siralamaktadir:

1) Fasik: Allah’in emirlerine bas egmemek seklinde ifade edilen fiskin, kullanilis
alam ké&firden daha genis bir terim olmasiyla birlikte fasik, ké&firin anlamdasidir. Fakat
fasik, dogrudan ké&fir olmayip Musliman taraftar1 olmasina ragmen guvenilmez bir
Musluman'dir. 2) F&cir: Sapma gostermek, dogru yoldan ayrilmak ve gayri ahlaki bir is
islemektir. 3) Zalim: Zulum, Kisinin kendi sinirlarini asmast ve yapmaya hi¢ hakki
olmayan yapmasi anlaminda adaletsizlikte bulunmaktir. 4) Mu’tedi: isyankar olmak,
birisinin emirlerine itaatsizlikte bulunmak seklinde ifade edilmektedir. 5) Musrif:
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Allah'in agik bir yasagina kars: isyan ederek asiriliklar yapmaktir (lzutsu trz., s.211-
237).

Kur'an-1 Kerim'de kuafur kavrami, kok halinde kirkbir yerde gegmektedir.
Kur an'da cahd; bilerek inkér etmek, israk; ortak kosmak, tekzib; yalanci kabul etmek,
kavramlar1 kofdr, manasinda kullamlmis, ayrica tugyan; haddi asmak, azmak, zulm;
haksizlik etmek, yersiz hareket etmek, ism; glinah islemek ve fisk; belli bir sinir1 asmak,
hak yoldan ayrilmak kavramlarina kiifrii ve inanmayanlar: nitelemek igin yer verilmistir
(Sinanoglu 2002, s.534).

Inancsizlikla ilgili kavramlari sozlik anlamlari disinda ayet mealleri
cercevesinde incelemenin konunun anlasilmasina 1sik tutacag: kanaatindeyiz.

Cahd, “bilerek inkar etmek” anlaminda kullamlmaktadir (Topaloglu 2009, s.41).
Kur an'1 Kerim’ de oniki yerde tekrarlanan cahd, “ilahi nimete kars1 nankorlik, Allah’in
ayetlerini bile bile gérmemezlikten gelme” anlamina da gelmektedir (Kilavuz 1993,
s.15).

“Kendileri de bunlar:n hak olduklarin: kesin olarak bildikleri halde, sirf
zalimliklerinden ve blylklik tasdamalar:ndan oturd onlar: inkér ettiler. Ama
bozguncular:n sonunun nasl olduguna bir bak!” (Neml, 27/14). Bu ayette inkar
edenlerin icinde bulunduklar: ruh halinin kibir oldugu anlasilabilir.

“Mugrikler, eger kendilerine bir uyar:c: gelirse, immetlerden herhangi birinden
daha ¢ok dogru yol Uzere olacaklar:na dair en guclu sekilde Allah’a yemin etmislerdi.
Fakat onlara bir uyar:c: gelince, bu ancak onlar:n nefretlerini artird:.” (Fétir, 35/42).

Bu ayete gore ise durustliglin sadece sozle yerine getirilen bir kavram olmadigi
gorilmektedir.

Cahd, bilingli olarak kibir, gurur ve baskici niyetler sebebiyle Allah’in varliginin
tamnmamasi insanin isyankar duygulara yenik dismesi biciminde ifade edilebilir.

Sirk, “hisse, ortak” anlaminda kullaniimustir ((Topaloglu 2009, s.207). islam’a
gore sirk “Cenab-1 Hakk’in uluhiyyetine ortak tanima’ anlaminda kullamilmaktadir
(Sinanoglu 2010, s.195).

“Hani Lokméan, ogluna 6glt vererek soyle demisti: Yavrum! Allah’a ortak
kosma! Cunki ortak kogmak elbette biyik bir zulumdar.” (Lokméan, 31/13).

“Hakkinda hicbir delil indirmedigi seyleri Allah’a ortak kostuklar:ndan dolay:;
inkar edenlerin kalplerine korku salacag:z. Bar:naklar: da cehennemdir. Zalimlerin
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kalacaklar: yer kotiidir.” (Al-i imran, 3/151). Inangsizligin, moral giiciinii zayiflattig
soylenehilir.

“ (Ey Muhammed!) /man edenlere diismanl:k etmede insanlar:n en siddetlisinin
kesinlikle Yahudiler ile Allah’a ortak kosanlar oldugunu gorirsin. Yine onlar:n iman
edenlere sevgi bakimindan en yakirinin da (Biz Hiristiyanlar:z) diyenler oldugunu
mutlaka gorursiin. Cunkd onlar:n icinde kesisler ve rahipler vardir. Onlar buytkltk de
tadamazar.” (Méide, 5/82). Algak gonulli ve hosgoruli davranmamanin veya 6n
yargili olmamn Kisiyi cgevresiyle uyum saglamada sikintiya ugratabileceginden
bahsedilebilir.

“Allah’a ortak kosanlar diyecekler ki: Eger Allah dileseydi, biz de ortak
kosmazd:k, babalar:miz da. Hicbir seyi de haram kilmazd:ik. Onlardan oncekilerde
(peygamberlerini) bdyle yalanlamislard: da sonunda azabimiz tatmuslard:. De ki: Szin
(iddialariniz ispat edecek) bir bilginiz var m ki onu bize gosterirsiniz? Sz ancak
kuruntuya uyuyorsunuz ve siz sadece yalan soyllyorsunuz.” (En’am, 6/148). Bir seyi
hedefinden saptirma, istismar etme veya oldugundan farkli gostermenin Kisinin
mazeretlerine gegerli sebe olamayacag: soylenebilir.

Insamin, sirk inamsinin kendi tercihi dogrultusunda olustugu, bunun disindaki
sebeplerin ise dogruyu yansitmadig: anlatilmaktadir.

Sirk, Allah'in yetki ve otoritesinin baska varliklara paylastirilmasiyla, herhangi
bir gerekge veya delil olmadan Allah’in yarattiklari arasinda ayrim yaptigint iddia
etmesiyleilgili oldugunu sdyleyebiliriz.

Kizb, “yalan sdylemek, iftira etmek, hata etmek, gerceklesmemek” biciminde
kullanilmistir ((Topaloglu 2009, s.367).

“Ey Peygamber! Kalpten inanmad:klar: halde, ag:zariyla inand:k diyenler
(mUnaf:klar) ile Yahudilerden kiflrde yarzsanlar seni Gzmesin. Onlar (Yahudiler) yalan
uydurmak icin (seni) dinlerler, sana gelmeyen bir topluluk hesab:na dinlerler.
Kelimelerin (ifade igindeki) yerlerini bildikten sonra yerlerini degistirir ve sOyle derler:
Eger size su hukim verilirse, onu tutun. O verilmezse sakinin. Allah kimin azaba
ugramasin: istemigse art:k sen onun icin asa Allah’a karg: higbir sey yapamazsn.
Onlar, Allah':n kalplerini temizZlemeyi istemedigi kimselerdir. Onlara dunyada bir
rasvayl:k, ahirette ise yine onlara blyuk bir azap vardir.” (Méide, 5/41).

“ Allah soyle diyecek: Hayir, dyle degil! Ayetlerim sana geldi de sen onlar:
yalanlad:n, buyukl ik taslad:n ve inkérc:lardan oldun.” (Zimer, 39/59).
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Bu yonuyle kizb, insanin asil niyetini saklamasi, oldugundan farkli gozikmesi
ve yasamin toplumun genel kanaatleri cercevesinde diizenlemesi ile ilgili oldugundan
bahsedilebilir.

Kizb kavrami, insanin inancim gozlenebilen davranislariyla gizlemesi, toplumun
genel inamisina agikga karsi gikmadan inanyor gibi gozikmesi, aldatici ve ikiyuzlu bir
tavir ortaya koymaklailgili oldugu ifade edilebilir.

Tugyan, “azmak, sapmak, tasmak, denizin cosmasi, zulmetmek” anlaminda
kullanilmistir (Topaloglu 2009, s.244).

“Bir de Yahudiler, Allah’'in eli bagl:dir, dediler. SOylediklerinden 6tirii kendi
elleri baglansin ve lanete ugrasinlar! Hay:r, O'nun iki i de ag:ktr, diledigi gibi verir.
Andolsun, sana rabbinden indirilen (Kur’an) onlarda birgogunun azg:nl:k ve kifrind
artiracaktir. Biz onlar:n arasina kryamete kadar digmanl:k ve kin sald:k. Her ne zaman
savas icin bir ates yakmuslarsa, Allah onu sondirmistr. Onlar yeryuzinde
bozgunculuk ¢:karmaya calzsirlar. Allah, bozguncular: sevmez.” (Méide, 5/64).

“ Kim azginl:k eder ve dinya hayat:n: tercih ederse, siiphesiz, cehennem onun
sginadir.” (Néazi’ét, 79/37-38-39).

Bu ayetler ile insanin Allah’a karsi gelmedeki 1srari, azginhigr ve asiriligi
vurgulanirken, tugyan insamin kendi kendine yeter gi¢ oldugu, hicbir varliga minnet
duygusu tasimadigi biciminde de anlasilabilir.

Ism, “guinah islemek” anlaminda kullamlmistir (Topaloglu 2009, s.3). Ayrica
ism, kutsalin sbz konusu oldugu her yerde kutsalla ilgili emir ve yasaklarin yerine
getirilmemesi veya yasaklarin gignenmesiyle ortaya ¢ikan dini, ahlaki ve vicdani agidan
sorumluluk getiren bir olgudur (Harman 1996, s.278).

“Allah, faiz mal:nt mahveder, sadakalar: ise artirir (bereketlendirir). Allah,
higbir giinahkér nankori sevmez” (Bakara, 2/276).

“Suphesiz Allah, adaleti, iyilik yapmay:, yakinlara yard:m etmeyi emreder;
hayasizig:, fenaligi ve azginlig: da yasaklar. O, distnip tutasniz diye size Ggtit
veriyor.” (Nahl, 16/90).

“Onlar, Allah ile beraber baska bir ilaha kulluk etmeyen, haks:z yere, Allah’:n
haram kildig: cana kiymayan ve zina etmeyen kimselerdir. Kim bunlar: yaparsa agir
azaba ugrar. Kiyamet glinii onun azab: kat kat art:r:l:r ve horlanms olarak orada ebedi
kalir.” (Furkan, 25/68-69).

“Ona Allah'tan kork denildigi zaman, gururu onu ginaha sirdkler. Artik
boylesinin hakk:ndan cehennem gelir. O ne k6t yatakt:r!” (Bakara, 2/206).
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“ Iyilik ve takva (Allah’a kars: gelmekten sakinma) Uzerine yardimlag:n. Ama
gunah ve digmanl:k Uzere yardimlagmay:n. Allah’a kars: gelmekten sakin:n. CUnki
Allah'in cezas: ok siddetlidir.” (Maide, 5/2). Insanlarin, benlik ve gurur hisleri ile
hareket etmelerinin kendilerini giinaha stirikledigi, glinaha sebebiyet verecek seylerden
insanlarin uzak durmalar1 gerektigi, boylece gercek huzura kavusulacag: ifade
edilmektedir.

Fisk, “kabuklu sey kabugundan c¢ikmak, yuvadan c¢ikmak, din kaidelerini
cignemek, dini emirlere riayet etmemek” anlaminda kullamilmistir (Topaloglu 2009,
s.319). Fisk, islam doneminde “hak yoldan ayrilma, Allah’'in emirlerine itaatsizlik
etme” seklinde ifade edilmistir (Safak 1996, s.37).

“Uzerine Allah ad: andimayan (hayvan)lardan yemeyin. Cunkii bu sekilde
davranws faskl:ktir. Bir de seytanlar kendi dostlar:na sizinle micadele etmeleri icin
mutlaka fistldarlar. Onlara boyun egerseniz stiphesiz siz de Allah’a ortak kosmusg
olursunuz.” (En’'am, 6/121).

Bu yonlyle fisk, inangta suphe olusturan distincelerin etkisinde kalarak inang
Ogretilerinin yerine getirilmemesiyle ilgili kavram oldugu sdylenebilir.

Nifak, “oldugundan baska trlt gorinmek” demektir (Topaoglu 2009, s.447).
Nifak, inanmadig1 halde kendisini mi’ min gosteren seklinde de ifade edilir (Alper 2006,
s.565).

“ Munaf:klar, kalplerinde olan seyleri, yuzerine kars: agikca haber verecek bir
sirenin Uzerlerine indirilmesinden cekinirler. De ki: Sz alay ede durun! Allah,
cekindiginiz o seyi ortaya ¢ikartacaktir.” (Tevbe, 9/64).

“ [ste kalplerinde bir hastal:k (nifak) bulunanlar:n, “Basimiza bir felaketin
gelmesinden korkuyoruz’ diyerek onlar:n arasna kosup durdukiar:n: gorirsin. Ama
Allah, yak:n bir fetih veya kat:ndan bir emir getirir ve onlar iclerinde gidedikleri seye
(nifaka) pisman olurlar.” (Maide, 5/52).

Bu ifadelere gore nifak kavraminin, insamin sfz ve davranslariyla dinin
Ogretilerine bilingli bir sekilde karsi gikmasi, ugrayabilecegi maddi ve manevi kayiplari
g6z 6nunde bulundurarak asil niyetini saklamasi, dislanmak istememesi sebebiyle de
farkli bir kisilik yapisiyla toplumda yer bulmak istemesi vurgulanmaktadir.

ilhad, “sapmak, meyletmek, zulmetmek, incitmek, hakki batil ile karistirmak”
demektir (Topaloglu 2009, s.385-386). Iilhad, “Islam inancindan dénme Allah’in
varliginave birligine inanmama’ bigiminde de ifade edilmektedir (Sami 1985, s.556).
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“ Ayetlerimiz konusunda (yalanlama amaciyla) dogruluktan sapanlar bize giZi
kalmaz. O halde kryamet guiniinde atese at:zlan m:, yoksa giiven icinde gelen kimse mi
daha iyidir? Dilediginizi yapin. Suphesiz O, yapt:klariniz hakkiyla gormektedir.
(Fussilet, 41/40).

“ Inkér edenler ile Allah’:n yolundan veiginde, yerli, misafir biitin insanlar: esit
kildigimiz Mescid-i Haranvdan al:koyanlar (azal: hak etmislerdir.) Kim de orada
z2ulmederek haktan sapmak isterse, biz ona elem dolu bir azaptan tatt:racagiz” (Hac,
22/25).

Zikredilen bu ayetlerde ilh&d ile, bireyin askin varliga olan inancindan ve dinsel
yasayisindan ayrilmak istemesinden bu sekilde hayatlarina yon verenlerin given ve
huzur icinde olmadiklar: sonlarinin ise azapla neticeleneceginden soz edilmektedir.

Oztirk, Kur'an'da inangsizlikla ilgili kavramlardan birisi olan dehre séyle
deginir. Dehr; klasik Arap dili sozluklerinde genellikle ‘uzun zaman' (el-emedi’ |-
memddd) seklinde anlamlandirilmistir. Arap musriklerin yasam, 6lim ve 6lum 6tesine
iliskin inkérci distinceleri ayetlerde soyle aktarilmistir. “Hayat su diinya hayat:nm:zdan
ibarettir. Oliriiz ve yasar:z. Biz bir daha diriltilecek degiliz” (MU minGn, 23/27),
Musriklerin zan ve tahmine dayanan iddialarina ayette sOyle cevap verilmistir. “ Deki:
Allah siz diriltir, sonra dldirir. Daha sonra siz stiphe gotirmeyen kiyamet gtiniinde
bir araya toplar. Ne ki insanlar:n gogu (bu gercesi) bilmez’ (Casiye, 45/26), (Oztirk
2003, s.251-255). Bu bakimdan dehr kavramiyla, hayatimin yasanan sireg ile sinirli
oldugu ve yapilan davramslarda insamn sorumlulugunun bulunmadig: fikrinin
inangsizlik egilimini artirdigi vurgulanmaktadr.

Kuran't Kerimde inancsizlik ile alakali ayetlerden bazilari su sekilde
siralanabilir.

“Allah’:n nimetlerini, nankorlikle/kifurle degistirenleri ve halklarin: helak
yurduna yani cehenneme sirtikleyenleri gérmedin mi? Onlar(:n hepsi) oraya girecekler.
Oras ne kotu bir durakt:r!” (ibrahim, 14/28-29).

“ Sz yaratan O’ dur. Oyle iken, kiminiz kafir (oluyor), kiminiz de mi’ min. Allah
yapt:klar:nizz hakksyla bilendir.” (Tagablin, 64/2). Inkéarin, insamin tercihi sonucunda
olusan bir yonelisten bagimsiz olmadigi sonucuna ulasilabilir.

“Yahudilerden oyleleri var ki, (kelimeleri yerlerinden kayd:r:p) tahrif ederek
onlar: anlamlar:ndan uzaklastirirlar. Dillerini egip buikerek ve dine saldirarak isgittik,
kars: geldik, isit, isitmez olas:! R&'ina derler. Halbuki onlar, isittik ve itaat ettik; dinle
ve bize bak deselerdi, bu kendileri icin daha hay:rl: olurdu. Fakat Allah, kifurleri
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yuziinden kendilerini lanetlemistir. Bu yuzden pek az iman eder.” (Nisa, 4/46). Asil
niyetin saklanarak, sozin asil manasi disinda kullnarlmasinin insanin karsisindakini
yanilgiya sevk etmesi sonucunu ortaya gikardig: ifade edilebilir.

“Verdikleri saglam szt bozmalar:ndan, Allah’:n ayetlerini inkér etmelerinden,
peygamberleri haksz yere dldirmelerinden ve kal plerimiz muhafazal:dir demelerinden
dolay: baslar:na turlt belalar verdik. Onlar:n kalpleri muhafazal: degildir, tam aksine
inkarlar: sebebiyle Allah onlar:n kalplerini mihurlemistir. Art:k onlar inanmazar.”
(Nisa, 4/155).

“Ey Peygamber! Kalpten inanmad:klar: halde, ag:zariyla inand:k diyenler
(minaf:klar) ile Yahudilerden kiflrde yarzsanlar seni Gzmesin. Onlar (Yahudiler) yalan
uydurmak icin (seni) dinlerler, sana gelmeyen bir topluluk hesab:na dinlerler.
Kelimelerin (ifade igindeki) yerlerini bildikten sonra yerlerini degistirir ve sOyle derler:
Eger size su hukim verilirse, onu tutun. O verilmezse sakinin. Allah kimin azaba
ugramasin: istemigse art:k sen onun icin asa Allah’a kars: higbir sey yapamazsn.
Onlar, Allah':n kalplerini temizZlemeyi istemedigi kimselerdir. Onlara dunyada bir
rasvayl:k, ahirette ise yine onlara biiyik bir azab vardir.” (Maide, 5/41). Yalan, hile ve
aldatma gibi menfi tutum ve davranislar sergilenmesinin, asil niyetin saklanmasiyla
ilgili oldugu sonucuna ulasilabilir.

Kuran'da inangsizligin daha fazla kufur kavramiyla irtibatlandirilarak
aciklandig1 kanaatindeyiz. Kur’an bunu “ Kitap ehlinden inkar edenler ile Allah’a ortak
kosanlar, kendilerine apac:k deliller gelinceye kadar (kufUrden) ayr:lacak degillerdi.”
(Beyyine, 98/1), ayetiyle agiklamaktadir. Kufur kavramm Kur'an'da kendini
begenmislik, Kibir, gurur, gercegi gizleme, yalanlama, haddi asma, gtinah isleme ve dini
tutumdan ayrilma bigimlerinde sekillendigi gordlebilir. Aym zamanda Allah’'in
nimetlerini gdrmezlikten gelme, O'nun kutsaligina ortak tamma, O'nun emir ve

yasaklarini ¢cigneme, inanmadigini gizleme seklinde distnulebilir.

3.3. Kur’an’a Gére Inang ve inancaizhgin Sebepleri

Madde ve ruh gibi iki farkli yoni bulunan insan bu ortak 6zellikleri ile hayatim
devam ettiren bir canlidir. Insanin gériinen viicudu, onun maddi yonini, gérilmeyen
ruhu da manevi yonunu teskil eder (Bulut 1998, s.33). Bu sebeple insanin, sadece
davranislariyla degerlendirilmemesi gerektigi, bir takim duygulara sahip olmasinin
farkl: yonlerinden biri oldugu vurgulamaktadr.
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Biger, imanin sekillenmesini saglayan unsurlar: su sekilde siniflandirir.

1) Duygu: Butin dinlerin ana hedeflerinden birisi olan kutsala olan sevgi,
Kur'an ifadelerinde Allah sevgisi seklinde vurgulanmis ve bunun saglikli bir inancin
Urint olduguna dikkat cekilmistir. 2) Irade: Iradenin etkisiyle harekete gegen zihni bir
fiil olan iman iradeyle olusmustur. Kur'an’t Kerim'de “Ey iman edenler, iman ediniz’
(Nisa, 4/136) ayeti, iman icinde iradeye gorev vermektedir. Ayet imanda sebat ve
devam ediniz, imamimzin hakkint veriniz seklinde agiklanmistir. 3) Amel: Mcerret bir
kavram olan iman, pratige dokmekle stireklilik arz eder. 4) Dis etkenler: Bu degerlerin
en basinda gelenek ve aliskanliklar gelir. inancin olusumunda etkili olan dis unsurlarin
birisinin de iletisim araclar1 oldugu gorulir. iImanmin sekillenmesinde baska 6nemli
etkenler de egitim slrecinde okul, yonlendirme ve etkileme baglaminda ise aile ve
arkadaglar oldugu gorilmektedir (Biger 2004, s.22-27).

Coskun'a gore Kuran inkdr olgusunu, kalbin bir hastaligi olarak
degerlendirmekle birlikte onun insanlari inkéra sevkeden faktorlere sik sik yer
verdiginden bahsetmektedir. Coskun, inkéra sebep olan etkenleri psikolojik ve sosyal

olmak Uzere ikiye ayirirken, psikolojik etkenleri sOyle agiklar:

1) Heva: Nefsin bedene yonelik arzularini temsil eden asir1 egilimlerdir. “ Gel
gor ki, haksiz:k edenler bilgisiz olarak, kétl arzular:na uydular” , (Rum, 30/29).

2) Kibir: Insani Allah’ a bagliliktan alikoyan, batil inanclara ve taklide yol agan
psikolojik bir hastaliktir. “Vicdanlar: da buna (Peygamberin dogruluguna) tam bir
kanaat has ettigi halde, zulim vekibir ile yine bunu inkéra kalkistlar.” (Neml, 27/14).

3) Haset: Bir kisiye ait, dinyevi ve uhrevi faydasi olan, Allah’in nimetlerinden
herhangi bir nimetin zevalini veya ona ulasamamasim dilemektir. “ Allah’:n elcilerine
verilenin benzeri bize de verilmedikge kesinlikle inanmayacag:z’ (En’am, 6/24).

4) Kin ve Inat: FitrT olan iman kabiliyetini perdelemekte ve fitratin uyanmasina
mani olmaktadir. “ Sonra bakt:. Sonra kagslarin: gatt: surat:n: ast:. En sonunda kibrini
yenemeyip sirt cevirdi de bu (Kur’an) dedi; olsa olsa (insanlardan) nakledilen bir
shirdir.” (Muddesir, 74/22-23).

5) Nankorluk ve umitsizlik: Tevhit akaidini 6rtmek, imamin ziddi, inangsizlik
anlaminda Kur’an’in nankoérlige yikledigi anlam olmustur. Nimetin eline tesadifen

gectigine inandigi i¢in elinden ¢iktiginda da Gmitsiz olur. “ Eger insana tarafimezdan bir
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rahmet (nimet) tattirr da, sonra bunu ondan ¢ekip al:rsak tamamen Umitsiz ve nankor
olur. Eger kendisine dokunan bir zarardan sonra ona bir nimet artirirsak elbette
kotultkler benden gitti der. Clnku o szmar:ktzr, kibirlidir” , (Hud, 11/9-10).

6) Sevgi ve korku: Korku ve sevgi realitede hayata yon verir. Insan neyi ne
derecede seviyor veya neden ne derece korkuyorsa, yonde ve o oranda hayatin
sekillendirir. “ De ki, ben 6zimi Allah’a tedim ettim. Bana uyanlar da dyledir.” (Al-i
Imran, 3/20), (Coskun 1999, s.124-146). Buna gore Kur’an'in, inangsizlik sebeplerini,
insanin i¢ dleminde yasadig1 psikolojik egilimlerle irtibatlandirdig: ifade edilebilir.

Ulutlrk ise Kisiyi inkara gétiren etkenleri su sekilde simiflandirilmaktadir.

1) Taklid: Insanlarin gelenek ve goreneklerinden gelen aliskanliklar
birakamamasidir. Mekkeli musriklerin inandiklar1 putlardan vazgecememeleri buna
ornek gosterilebilir. “ Onlara Allah’:n indirdigine uyun dense, hay:r, biz atalarimz
Uzerinde buldugumuz (yol)a uyar:z derler. Peki atalar: bir sey diisinmeyen, dogru yolu
bulamayan kimseler olsalar da m?” (Bakara, 2/170).

2) Kibir: Buyuklenme duygusuyla bir menfaat, bir Ust otorite, sehvet ve sifli
arzular gibi pek cok seye baglanma halidir. “ Vicdanlar: da bunlara tam bir kanaat hasl
etti, o halde zuliim ve bobirlenme yizinden onlar: inkér ettiler. Bak, o bozguncular:n
sonu nasl oldu?” (Neml, 27/14).

3) Hased: Bir i¢ hastalik olup hakikati bile bile itiraf ve kabule engel olur.
“Kitap ehlinden ¢ok kimseler, hak kendilerine apacik belli olduktan sonra, sirf
iclerindeki hasetten dolay:, siz iman:nizdan sonra kifre dondirmeyi arzu ederler”
(Bakara, 2/109).

4) Cehdlet: Ofke aminda sakinligi yitirmemek olan hilmin ziddidir. “ Cahiller
Allah hakk:nda bilgisizce tartusip, Allah hakkinda bilmedikierini sdylerler.” (Hacc,
22/8), (A'raf, 7/28).

5) Menfaat: Mal, menfaat zenginlik ve refah, kisaca dunyalik, her devirde,
cogunlukla inkdrin yamnda olmustur. “Misa: Ey Rabbimiz, dedi, hakikaten sen
Firavn'a ve ileri gelenlerine dinya hayat:nda Zinet ve (nice) mallar verdin, senin
yolundan saptirsnlar diye mi hey Rabbimiz?! Sen onlar:n mallar:n: yok et Rabbimiz,
kalplerini gsiddetle sk ki onlar o cetin azalx gorecekleri zamana kadar iman
etmeyeceklerdir” (Yunus, 10/88).
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6) Korku ve vatan duygusu: iktidar ve otorite sahiplerinin cemiyetteki zayif
kimselere yapmis olduklar1 baski inkéra sebep olmaktadir. Firavn, Msa'ya “ Benden
baska ilah edinirsen, yemin ederim ki seni zindanl:klardan ederim.” demistir, (Su arg,
26/29).

7) Hafife alinma ve kinanma endisesi: Sirk cemiyetleri, gelistirdikleri cahilt
deger sistemlerine karsi gordikleri hak ehlini, kinama ve istihza yoluyla psikolojik
baski altina almak isterler. “ (Firavun) kavmini kiciimsedi. Onlar da kendisine itaat
ettiler. Hakikat onlar yoldan ¢itkmus bir kavim idiler.” (Zuhruf, 43/54); (Uluttrk 1986,
8.222-230).

Yukaridaki ayetleri g6z Oninde bulundurdugumuzda insam inan¢sizliga
sirikleyen faktorlerin insanin psikolojik yapisiyla yakindan ilgili oldugu, inangsizligi
tercih etmede kibir ve haset duygularimin daha belirleyici olduklar: ifade edilebilir.

Bulut, koUfir sebeplerini sbyle derecelendirmistir: 1) Kendini begenme,
kibirlenme, gurulanma sekliyle, Fir’avun misali gibi. 2) Makam, mevki, mansib endisesi
icinde, Herakliyus misali gibi. 3) Kinanma ve ayiplanma endisesi sekliyle, Ebl Talip
gibi (Bulut 1998, s.53).

Yilmaz, Kur’an' a gore insam inkara sevk eden faktorleri psikolojik ve sosyolojik
sekliyle genel olarak iki gurup halinde sebeplere dayandirmaktadir. Ona goére kuftr,
psikolojik motivler icerisinde herkeste tezahir edebilecek bir egilim iken kafir,
munafik, misrik ve minkir bireyde ayni derecede kendisini hissettirmeyebilir (Yilmaz
2003, s.100).

Sik'a gore Kur'andaki inkér, farkli sebeplerden kaynaklanmaktadir.
Inanmayanlar tarafindan inanmamalarina gerekce olarak sayilan sebepler coktur. Bu
sebeplerden biri, insanlara yine insanlardan bir peygamber gonderilmesidir. Bu ise
insanmin benlik ve nefsine dayanan kibir duygusudur; “ Kendilerine dogru yolu gosteren
peygamber gelince, insanlar:n iman etmelerine engel olan sebep sadece, “ Allah bir
insan m: Peygamber gonderdi? Demeleridir.” (Isrd, 17/94). Bunun aslen bir gerekce
olamayacag1 ancak sadece inanmayan inkarcilarin bir bahanesi oldugu, (Ey Muhammed!
Mekkelilere) sOyle de, “ Eger yeryluziinde huzur icinde yuriyUp duran melekler olsayd:,
elbette onlara gokten peygamber olarak bir melek indirirdik.” (Isrd, 17/95),
manasindaki ayetle dile getirilmistir. Digeri ise insanlarin ellerindeki mal, mevki ve
imkanlar1 kaybetme korku ve endisesidir. Inka&rin sonucunda ceza olarak
karsilasacaklar1 azap hemen gelmeyecegine gére nefislerine uyarak elde edecekleri
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kazan¢ onlarin gozinde daha biyik ve kiymetli gortlmektedir. Ancak Kur’an inkér
edenlerin bu tavrim elestirir ve cezalarimin kaginilmaz oldugunu vurgular, “ Kafirler,
kendilerine mihlet vermemizn, sahidar: icin hay:rl: oldugunu sanmasnlar. Biz onlara
bu mihleti, ancak gunahlar:n: artirsnlar diye veriyoruz. Onlar icin alcalt:c: bir azap
varder.” (Al-i Imran, 3/178). inanmayanlarin icinde bulunduklar1 bu kétii durumun
sebebi Allah'in takdiri ve tayini degil onlarin hir iradeleri ile yapmis oldugu kot
fiillerin kalplerini karartmasi ve Allah'in da bunun neticesinde onlarin kalplerini
muhUrlemesidir. Bakara suresi 7. ayette bu durumdaki bir insamn psikolojisi ve
inangsizliga sartlanmusligi, gayet 6zlU bir sekilde ifade edilmistir, “ Su muhakkak ki
inkar edenleri uyarsan da, uyarmasan da onlar igin birdir. Onlar inanmazar. Allah,
onlar:n kalplerini ve kulaklar:n: muhirlemistir. Gozerinin Uzerinde bir de perde vardir.
Ve blyuk azap onlaradir” (Bakara, 2/7), (Sik 2009, s.57-58).

Su halde inanma kadar inkér etme de uzun muhasebe ve cilelerden sonra
varilabilecek, erisilmesi oldukga gu¢ bir noktadir. Yalniz sonug bakimindan inanma ve
inkar etme arasinda 6nemli farklar bulunmaktadir. Inancin Kisiyi huzura, emniyete ve
guvene goturdagu, inkarin ise kisiyi buhranlara ve krizlere strikledigi soylenebilir
(Draztrz., s.7).

Insan inang, inangsizlik ya da iman ile kifre sevkeden psikolojik, duygusal,
bireysel ve toplumsal birgok sebebin varlig: bilinirken genel olarak bu sebepler icsel ve
dissal faktorler seklinde oldugu distunulebilir. Kur’an agisindan insanmin inanci
kabullenmesine zemin hazirlayan i¢csel sebepleri duygu, irade ve davrams; dissal
sebepleri de uyum, etkilesim ve aile diye siralayabiliriz. Kur’an’in “ fyilik, yuzeriniz
dogu ve bat: tarafina cevirmeniz(den ibaret) degildir. Asl iyilik, Allah’a ve ahiret
gunune, meleklere, kitap ve peygamberlere iman edenlerin; mala olan sevgilerine
ragmen, onu yakinlara, yetimlere, yoksullara, yolda kalmsa, (ihtiyacindan dolay:)
isteyene ve (6zgurlukleri icin) kolelere verenlerin; namaz dosdogru kilan, zekat: veren,
antlagsma yapt:klar:nda sozerini yerine getirenlerin ve zorda, hastal:kta ve savasin
kizstigi zamanlarda (direnip) sabredenlerin tutum ve davranslaridir. Zste bunlar,
dogru olanlardir. fste bunlar, Allah'a kars: gelmekten sak:nanlar:n ta kendileridir”
(Bakara, 2/177), ayeti bu faktorlere drnek oldugu kanaatindeyiz. Kur an agisindan
inangsizligin kabullenmesine kaynak teskil eden sebepleri ise heva, kibir, haset, kin,
inat, nankorluk, amitsizlik, sevgi ve korku seklinde siralamamiz mimkanddr. Kur’an'in
“Verdikleri saglam s0zii bozmalarindan, Allah':n ayetlerini inkér etmelerinden,
peygamberleri haksiz yere oldurmelerinden ve “kalplerimiz muhafazal:dir”
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demelerinden dolay: (baslar:na tirli belalar verdik. Onlarin kalpleri muhafazal:
degildir), tam aksine inkarlar: sebebiyle Allah onlar:n kalplerini muhirlemistir. Art:k
onlar inanmazar.” (Nisj, 4/155), bu ayet inancsizligin sebeplerine 6rnek olarak
goserilebilir.

3.4. Inan¢ ve Inancaizhga Gore insan Tipleri

Insan kabul ve reddetmek gibi inang bicimlerinden birini tercih edebilir. Ancak
bu inang selillerinin tek yodnden incelemesinin insamt yanlgiya disurebilecegi
dustinulmektedir. Suphesizki her inan¢ bigiminin kendi iginde kategorize edilerek
incelenmesinin anlagilmasi bakimindan daha yararli olacagin ifade edebiliriz.

Kur’an'in insanlart inang yoninden farkli siniflandirdigi kanaatindeyiz.

Islam alimlerine gore iman yonunde insanlar ¢ kissmda incelenmektedir: 1)
MU min: Allah’a ve peygamberine inanan, peygamberin Allah tarafindan haber verdigi
her seyin dogru oldugunu yurekten tasdik eden ve bu imamn: dili ile sdyleyen kimsedir.
2) Kafir: Islam’in iman esaslarim kabul etmeyen, yani Allah'a ve peygamberine
inanmayan kimsedir. 3) Munafik: Allah’a ve peygamberine inandigint sdyleyip mi’ min
olarak goérindigi halde kalbiyle inanmayan, i¢i disina uymayan kimsedir. (Sentirk ve
Y azici 2009, s.27; Karaman vd. 2006, s.77; Uysal 1996, s.28).

Y ticedogru, Kur’an-1 Kerim'in insanlar: fiziki 0zellikleri yonunden degil, inang
acisindan taksim ettigini ve onlari zihni yapilarina gore siniflayarak; iman edenler, kéfir
olanlar, bir de gorinirde inanan ancak gercekte inanmayan miunafiklar seklinde
acikladhigim sdylemektedir. Ona gore kafir dendiginde zalim, misrik, minéfik, haddi
asan, ateist sekillerinin  anlasildigim, mi'min dendiginde ise “o6nde gidenler
(essabikune s-sabikun)”, (Vakia, 56/10), yani Allah emri ve ilahi mesaji her seyin
Ustiinde tutanlar (muttaki) ve md' minligini unutmayanlar olarak agiklanmaktacdir
(Y Ucedogru 2006, s.4).

Bulut, iman ve inké&r bakimindan insanlart 8 M{'min b) K&fir ¢) Munafik d)
Musrik €) Murted, seklinde tasnif eder. Bununla birlikte kafiri kendi iginde @) Kufr-i
inké&r b) Kufr-i cuhdd c) Kufr-i inddi d) Kufr-i nifék €) Kufr-i cehlt f) Kifr-i hikmf
seklinde cesitlendirirken, migriki ise @) Sirk-i istiklal b) Sirk-i teb’iz c) Sirk-i takrib d)
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Sirk-i taklid €) Sirk-i esbab f) Sirk-i hafi biciminde simiflandirmustir (Bulut 1998, s.49-
56). Bu sekliyle insanmin inang ve inangsizlik egilimine gore insan tiplerinin farklilik
gogerdigini, kufur ve musrik inamginin ise kendi iginde ¢esitli basamaklara ayrildigin

sdylememiz mimkunddr.

“ Yeryuzii siddetle sarsldig:, daglar parca parca dag:Imus sacilmes toz oldugu ve
siz de U¢ snif oldugunuz zaman, O, (kimini) yukseltir, (kimini) algalt:r.” (Vakia, 56/3-4-
5-6-7). “ Ahiret mutluluguna erenler var ya; ne mutlu kimselerdir!” (Vakia, 56/8).
“Kotuliige batanlara gelince; ne mutsuz kimselerdir!.” (Vakia, 56/27). “ (/man ve
amelde) One gegenler ise (Ahirette de) one gegenlerdir. Iste onlar (Allah'a)
yaklagtirilmeg kimselerdir.” (Vakia, 56/10-11).

Kur'an'in ilahi dustinceyi tammayan, bunu da agik bir sekilde ifade eden
kimseleri kafir olarak, tedim olmayi, boyun egmeyi ve Allah'a bagliligi bitin
ictenligiyle sz, hal ve tavirlariyla gosteren kimseleri mi'min, dis gorundsleri ile
Musliman olduklarint iddia ederek inangsizliklarim veya gergek inandiklar seyleri
saklayan kimseleri de munafik bigiminde tammladig: ifade edilebilir.

3.4.1. MU’'min

MU min, Allah’tan baska Tanr1 olmadigina; Allah’in, kdinatin yegane yaraticisi
olduguna; bitun ilahlik sifatlarinda ve fiillerinde ortagr ve benzeri olmadigina, Hz.
Muhammed'in, Allah’in, kullarim hidayet icin hak dinle gonderdigi peygamberi
olduguna inanan kimseye denir (Bulut 1998, s.49; Sinanoglu 2000, s.212). Bu yonlyle
md’ mini, Allah'1 tek yaratict kabul eden ve Hz. Muhammedi de O'nun gonderdigi
peygamber olarak goren Kisi seklinde anlamarmiz mimkidnddr. Bu itibarla md’ min,
kabul ve tasdik ile baglayan bagliligi, davranslarla yasantiya donustiren kimse olarak
tanimlanabilir.

Allah’in guizel isimlerinden (esmau’l hiisna) birisi olarak EI MU' 'min, “emin
kilan, emniyet duygusu veren ve bunu bizzat tasdik eden” manasina gelir. Istilah olarak
mU’'min dendiginde, “Hz. Peygamber’in vahiy yoluyla getirdigi bitiin hususlar: seksiz
sUphesiz kabul ve tasdik eden, ona inanan” insan tarif edilmis olmaktadir (Y ticedogru
2006, s.5-6). Bu bakimdan mi’ min olgusunda, inancin bitin boltmlerinde teredditin

bulunmadig: bir insan tipi vurgulanmaktadr.
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Korkusuz, emin ve giuvenli olmak; inanmak, givenmek ve guvenilir olmak
anlamindaki “e-m-n" kokunden tireyen mi'min kelimesi tasdik eden, itimat eden,
inanan, boyun egen, itaat eden; glven veren, emin kilan demektir. Kur’an'da hem
Allah’in hem de insanlarin sifat1 olarak kullamlmigtir. MU'min Allah’in sifat1 olarak
Kuran'da® O... sdlamdir, mi’ mindir, moheymindir...” (Hasr, 59/23), ifade edilmistir.
Bu takdirde anlami, kendisine iman edilen, glivenilen demektir. Insanin sifat: olarak
md’ min, hem inandig1 kudretin sagladigi glivenin iginde olan hem de kendisi baskasina
guven veren kimsedir, “Allah, siZlerde iman edip iyi davranslarda bulunanlara,
kendinden Oncekileri sahip ve hakim kild:g: gibi onlar: da yeryizine sahip ve hakim
kilacagin:, onlar icin begenip sectigi (/dam’z) onlar:n iyiligine yerlestirip koruyacagim
ve (gecirdikleri) korku déneminden sonra bunun yerine onlara given saglayacagin:
vaadetti. Cunkl onlar bana kulluk ederler; hichir seyi bana ey tutmazar, art:k bundan
sonra kim inkér ederse, iste onlar asil blyuk giinahkérdirlar.” (Nur, 24/55), (Karaman
2009, s.419).

Kur’ an-1 Kerim’ de mi’ minleri nitelemek icin cokca ayet bulunmaktadir. Ancak
bu asamada bunlarin hepsine deginmemiz mumkin olmadig: igin bazilarim 6rnek
olarak gosterecegiz.

“Onlar, rablerine kavusacaklarin: ve gergekten O'na doneceklerini ¢ok iyi
bilirler.” (Bakara, 2/46).

“ Peygamber, Rabbinden kendisine indirilene iman etti, mi’minler de (iman
ettiler). Her biri; Allah’a, meleklerine, kitaplar:na ve peygamberlerine iman ettiler ve
sOyle dediler: Onun peygamberlerinden hicbirini (digerinden) ay:rt etmeyiz. Soyle de
dediler: Isittik ve itaat ettik. Ey Rabbimizl Senden bagislanma dileriz. Sonunda doniis
yalniz sanadir.” (Bakara, 2/285).

“Fakat onlardan ilimde derinlesmis olanlar ve mi’ minler, sana indirilene ve
senden Once indirilene iman ederler. O namaz kilanlar, zekat: verenler, Allah’'a ve
ahiret guinine inanalar var ya, iste onlara buytk bir mikafat vardir.” (Nisa, 4/162).

Zikredilen bu ayetler, inananlarin Allah'a teredditsiz inanmalarint ve
inanclarinda da herhangi bir siphe duymamalarim ifade ederken, insanlarin bu
inanislarimn kalict olmast igin de dini Ogretileri yasantilariyla desteklemelerinin
Onemini anlatmaktadir.

“ Ey Peygamber! Sana ve sana tabi olan mi’ minlere Allah yeter.” (Enfél, 8/64).
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“Bunlar, tovbe edenler, ibadet edenler, hamd edenler, orug tutanlar, rikd ve
secde edenler, iyiligi emredip kotUlUkten al:koyanlar ve Allah’:n koydugu snirlar:
hakkiyla koruyanlard:r. MU' minleri mijjdele.” (Tevbe, 9/112).

Bu ifadelerin ise mi’min igin Allah’in inananlarin bitun istek ve arzular igin
yeter guic oldugunu, ancak mi’ min agisindan O’ nun sevgisinin elde edilmesinin dinyevi
ve uhrevi bitin iyiliklerden daha tstin oldugunu, mi’ minlerin 6lum 6tesinde en Ustiin
ve guzel derecelere sevk edilecegi konularina deginilmistir.

Kurt, mi’ minin gergekte Allah’tan baska hicbir seyden daha ¢ok korkmadigin
bahsetmektedir. O'na gore Mumin, Allah'tan gelen kotlu belaya ugracigi, agir bir
sekilde hastalandig1 zaman bunu ne kot yaptin Allah’im demeyi iginden bile gegirmez.
Tam aksine Allah'1 daha gok zikreder. Bu musibetin yizde biri, bir kraldan gelmis olsa
onun zulmiind givendigi insanlara sbylemekten ¢gekinmez. MU' min ise gizli, asikér, her
yerde Allah’in emirlerini gbzeten kimsedir (Kurt 2011, s.105).

Bizce Kur’an, mi’ mini su nitelikleri gergevesinde tarif etmektedir.

1) Namaz kilanlar: “Onlar gaybe inamrlar, namaz dosdogru kilarlar,
kendilerine rizk olarak verdigimizden de Allah yolunda harcarlar.” (Bakara, 2/3).
2) Takva sahibi olanlar: “ Onlar, Allah anildig: zaman kalpleri Urperen, baglarina
gelen musibetlere sabreden, namaz dosdogru kilan ve kendilerine rizk olarak
verdiklerimizden Allah yolunda harcayan kimselerdir.” 3) Dogru sozlii olanlar: “ Oyle
ise emrolundugun gibi dosdogru ol. Beraberindeki tévbe edenler de dosdogru olsunlar.
Hak ve adalet olculerini agmay:n. Stphesiz O, yapti:klariniz hakkiyla gorendir.” (HGd,
11/112). 4) Zekat verenler: “MUmin erkekler ve mi'min kad:nlar birbirlerinin
dostlarzdir. fyiligi emreder, kotilikten al:koyarlar. Namaz dosdogru kilar, zekat:
verirler. Allah’a ve Resuliine itaat ederler. Iste bunlara Allah merhamet edecektir.
Suphesiz Allah mutlak gi¢ sahibidir, hikim ve hikmet sahibidir.” (Tevbe, 9/71).
5) lyilige sevkedip kétiiliikten alikoyanlar: “ Onlar Rablerinin rizassna ermek icgin
sabreden, namaz dosdogru kilan, kendilerine verdigimiz rizklardan gizi olarak ve
ag:ktan Allah icin harcayan ve kétiiligii iyilikle ortadan kaldzranlardzr. ste bunlar icin
diinya yurdunun iyi sonucu vardir.” (Ra'd, 13/22). 6) Haramdan sakinanlar: “* Mi'min
erkeklere sdyle, gozerini haramdan sakinsnalar, irzarmn: korusunlar. Bu davran:s
onlar icin daha nezhtir. Suphe yok ki, Allah onlarin yapt:klar:ndan hakkiyla
haberdardir.” (NOr, 24/30). 7) Sabredenler: “ Ancak, iman edip de salih ameller
isleyenler, birbirlerine hakk: tavsiye edenler, birbirlerine sabr: tavsiye edenler baska
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(Onlar ziyanda degillerdir).” (Asr, 103/3). 8) Allah’tan gerektigi gibi korkanlar:
“MU minler ancak o kimselerdir ki; Allah anldig: zaman kalpleri Grperir. O'nun
ayetleri kendilerine okundugu zaman (bu) onlar:n imanlar:n: artirir. Onlar sadece
Rablerine tevekkil ederler.”

3.4.2. M Unafik

Karaman, kaybolmak, eksilmek, gecmek ve tikenmek anlamindaki minafig: su
sekilde tammlar. Munafik, kalbi ile inanmadigi halde inkarim saklayip, dili ile
inandigint sOyleyerek mi’'min goérinen kimseye denir. Munafigin bu davranisina
“nifak” denir (Karaman 2009, s.434). Y lice Allah Kur’ an’ da munafiklar:; “ /nsanlardan
bazlar: da vardir ki, inanmad:klar: halde “ Allah’a ve ahiret giinine inand:k” derler.”
(Bakara,F 2/8), “ Ey Resul! Kalpleri iman etmedigi halde agidaryla “inand:ik” diyen
kimselerden ve Yahudilerden kufir icinde kosusanlar (zn hali) seni Gzmesin.” (Maide,
5/41), sekliyle tarif etmektedir

Kur’an terminolojisinde minafik kelimesi iki farkl: tipte kullanlir. Ilki, halis
muinafik olup bunlar, “ Adi:nda inanmad:klar: halde Allah’a ve ahiret gunine iman
ettik’ diyenler (Bakara, 2/8). ikincisi, zihin karisikligi, ruh bozuklugu veya irade
zayiflig1 ylzinden imanla kiiflr arasinda gidip gelen, stiphe icinde bocalayan, imandan
cok kifre yakin olan cifte sahsiyetli insanlardir (Alper 2006, s.565).

Bulut, Kur’ an’in minafig1 su sekilde agikladigini soyler. inang esaslarin diliyle
ikrar edip de kalbiyle tasdik etmeyenler, insanlar nazarinda mi’ min sayilsalar bile Allah
katinda kafirdirler ki bunlara miinafik denir (Bulut 1998, s.50-54). “ /nsanlardan bir
takemlar: vardir ki, inanmad:klar: halde, Allah’a ve ahiret ginine inand:k, derler”
(Bakara, 2/8). Munafiklar, mi’ min olduklarim sdyledikleri, hatta bazen ibadet ettikleri,
namaz kildiklar1 yani distan MuslUman goziktikleri icin dinyada Mdusliman
muamelesi gorur. Ancak icten Mislimanlari aldatan kimselerdir.

Munafiklik, kalple inkédr ve yalanlama, dille tasdik eder gibi goriinme ve ikrar
olarak tammlanmustir. Yice Allah minafiklar, “/kiyiZuler sana gelince: Senin
suphesiz Allah’ :n peygamberi olduguna sehadet ederiz’ derler. Allah, senin kendisinin
peygamberi oldugunu bilir; bunun yan:nda Allah, ikiyizdlerin yalanc: olduklar:n: da
bilir.” (MUnafigin, 63/1), seklinde anlatir. Burada Allah’in minafiklar1 yalanlamasi,
onlarin dedikleri seyin yalan olmasindan dolay: degil, dilleri ile agikladiklar: gibi, ikrar
ve tasdik durumunda olmamalaridir (Kurt 2011, s.104).



88

Y azir, munafiklari, mi’ minler icerisine karisarak, mi’ minlerin sirlarint kéfirlere
aciklayan ve kéfirleri de iman ehli aleyhine tesvik eden ve 6git dinlemek istemeyen
kimseler oldugunu sdyler. “ Onlara: /nsanlar:n (Mislimanlar:n) inand:g: gibi inann,
denilince, biz de o beyinsizerin inand:g: gibi mi inanacag:z? Derler. fyi bilin ki, asi
beyinsiz kendileridir fakat bilmezer.” (Bakara, 2/13). Ozetle sefeh ve sefahet, goriis ve
fikirde zevk ve sehvetlere tabi olmak, akil ile degil zevk ile hareket etmektir. Yazir'a
(1992) gore minafiklar ayetteki gibi sdyleyerek “biz de o beyinsizZerin inand:g: gibi mi
inanacag:z?” kuflrlerini agiklayarak bozgunculuktan daha 6te k&fir olmus oluyorlar
mi? Bu kesin bir kifdr ilant olmamakla birlikte miinafikca bir kifir ¢esidi olmaktadr.
“Onlar iman edenlere rastlad:klar: zaman: /nand:k, derler. Fakat seytanlariyla yalniz
kaldiklar: zaman: Biz sizinle beraberiz, biz sadece (onlarla) alay ediyoruz, derler.”
(Bakara, 1/14). Bu ayetle minafiklar sadakat arz ederken hainliklerini, secaat (cesaret)
arz ederken hirsizliklarint soylerler (Yazir, 1992, s.210-213).

Kur’an’da munafiklarlailgili ayetlerden bazilar1 sdyle siralanabilir.

“ Insanlardan, inanmad:klar: halde, Allah’a ve ahiret giiniine inand:k, diyenler
de vardir. Bunlar Allah’: ve mi' minleri aldatmaya calzsirlar. Oysa sadece kendilerini
aldatirlar da farkinda degildirler.” (Bakara, 2/8-9). Gonllden inanmayan bir insanin
amacina ulasma egiliminde, bir takim gostermelik davranislar sergileyebildigi
anlasilmaktadir.

“Onlarn durumu,(geceleyin) ates yakan kimsenin durumuna benzer: Ates tam
cevresini ayd:nlatt:g: srada Allah wsiklarin: yok ediverir de onlar: géremez bir sekilde
karanl:klar icerisinde burakiverir.” (Bakara, 2/17-18).

“Jki toplulugun (ordunun) Karsilast:g: giinde basiniza gelen musibet Allah’:n
izniyledir. Bu da mid'minleri ortaya ¢:karmas ve munafikl:k yapanlar: belli etmes
icindi. Onlara (miunaf:klara), gelin, Allah yolunda savas:n veya savunmaya gegin,
denildi de onlar, eger savasmay: bilseydik, arkan:zdan gelirdik, dediler. Onlar o gin,
imandan ¢ok kifre yakin idiler. AgiZariyla kalplerinde olmayan: sdyltyorlard:. Oysa
Allah, iclerinde gizedikleri seyi cok iyi bilmektedir.” (Al-i imran, 3/166-167).

“Munaf:klara, Allah':n indirdigine (Kur’an’a) ve Peygambere gelin dendigi
zaman, onlar:n senden busbitiin uzaklast:klarin: gorirsin.” (Nisa, 4/61).

“Kesinlikle sizden olduklar:na dair Allah’a yemin ederler. Oysa onlar sizden
degillerdir. Fakat onlar korkudan 6dleri patlayan bir topluluktur.” (Tevbe, 9/56).
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Dile getirilen bu ayetlerde minafiklarin, kalplerindeki inangsizliklarin
gizlemelerinin aslinda kendi kendilerini aldatma bigiminde goruldigt, Allah'in
munafiklarin bu basit aldatma tavirlarimin farkinda oldugu ifade edilmektedir.

“ Stiphesiz ki minafiklar, cehennem azalb:nin en asag: tabakasindadirlar. Onlara
hichbir yardimc: da bulamazsiniz” (Nisg, 4/145).

“(Ey munaf:klar!), siz de tipki sizden oncekiler gibisniz Onlar sizden daha
gucla, mallar: ve cocuklar: daha fazlayd:. Onlar paylar:na disenden faydalanmgslard:.
Szden oOncekilerin, paylarina disenden Oylece faydalandig: gibi sz de pay:niza
diisenden dylece faydaland:n:z ve onlar:n daldig: gibi, siz de (diinya zevkine) daldin:z.
Iste onlarin dinyada da ahirette de amelleri boga gitmistir. /ste onlar ziyana
ugrayanlar:n ta kendileridir.” (Tevbe, 9/69).

“(Ey Muhammed!) Munafiklar sana geldiklerinde, “senin, elbette Allah’:n
peygamberi olduguna sahitlik ederiZ’ derler. Allah senin, elbette kendisinin peygamberi
oldugunu biliyor. (Fakat) Allah, o minaf:klar:n hi¢ siphesiz yalancilar oldukiar:na
elbette sahitlik eder.” (Mnafikan, 63/1).

“Onlar: gérdigiun zaman kal:plar: hosuna gider. Konusurlarsa sozlerine kulak
verirsin. Onlar sanki elbise giydirilmis kereste gibidirler. Her kuwvetli ses kendi
aleyhlerine sanirlar. Onlar digmand:r, onlardan sakin! Allah onlar: kahretsin! Nasil da
(haktan) cevriliyorlar!” (MUnafikan, 63/4). Bireyin dis gorintsinin aldatici bir nitelik
olabildigi, zarali dusince ve davramslarin bazen kisiyi evhamli hale getirdigi, bu
karakterdeki kimselerle sinirl1 bir iletisimin olmast gerektigi ifade edilebilir.

Ifade edilen bu ayetlerde minafiklarin, asil niyetlerini ve dini yasayislarim
gizlilik iginde ydarattukleri, inanglarim kisisel menfaatler, arzular ve hevesler
cercevesinde olusturduklar: sdylenebilir. Bununla birlikte bu halde yasama isteginin
minafig1 ikiylzli olmaya sevk ettigi, ikiyuzlUlik, aggozlilik ve hirs gibi kotl
duygularin da gucliklerle bas etmede insana zarar verdigi ifade edilebilir.

3.4.3. Misrik

MUsrik, sozlukte “ortak kosan, ortak yapan” istilahta ise “Allah’a, ilah, rab,
ma’ bld olusunda, sifat ve fiillerinde esi ve ortagi bulundugunu kabul eden kimse”
seklinde tanimlanir. Buna gore musrik, “ulUhiyet 6zelliklerinden birini, bir baskasina
veren” kimsedir. Musrik Kkafirdir, ancak her kafir musrik degildir. Ahiret ginine
inanmamak sadece kufurdar, sirk degildir (Karaman 2009, s.443). Nitekim Kur’ an'da
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musriklerle ehl-i kitap, kafirlerin iki ayr1 ziimresi olarak agiklanmustir; “ Apagik delil
kendilerine gelinceye kadar, ehl-i kitaptan ve migriklerden inkércilar (kufirden)
ayrilacak degillerdi.” (Beyyine, 98/1).

Bulut, musriki Allah’a es kosan, zét, sifat ve fiillerinde Allah’in ortagi, benzeri
oldugunainanan kimse seklinde tarif eder. Birden fazla yaratici kabul etmek sirk oldugu
gibi, Allah'in esi, oglu, kiz1 vb. oldugunu sdylemek de sirktir. Sirk ve kufir, birbirine
yakin iki kavramdir. Kifir daha genel, sirk daha 6zeldir. inang esaslarindan birini inkar
kufurddr, sirk degildir. Iki veya daha fazla ilaha inanmak sirktir ve aym zamanda
kufarddr (Bulut 1998, s.54).

Yazir, “Halbuki mi’min olanlar:n Allah’a sevgis, Allah icin sevmes, her
seyden cok ve o migriklerin tapind:klar: es ve benzerlere va hatta varsa Allah’a
sevgilerinden daha ¢ok ve daha kuwvvetlidir.” (Bakara, 1/165), ayetine gore misriklerin,
pek sikistiklart ve muhtag olduklart zaman Allah't hatirladiklaring, ihtiyaglar:
kalmayinca da edindikleri eslere uyduklarim soyler. MUsrik bazen rabbinden yiiz
cevirir, puta tapar. Sonra da ondan daha guizel bir sey gordikleri zaman onu birakir,
buna taparlar. Musrikler bir mabudun veya bir putun karsiliginda diger mabudlar: ve
putlart da dogrudan dogruya sevdikleri ve bltin sevgilerini Allah sevgisiyle, Allah
rizasiyla 6lgmedikleri igin, sevgileri daginik ve parcalanmistir (Y azir, 1992, s.477-478).

“ Gerek Ehl-i kitaptan, gerek migriklerden kafirler, kendilerine o acik ve kesin
delil gelmedikge inkarlar:ndan ayr:lacak degillerdi.” (Beyyine, 98/1), “ Ibrahim ne
Yahudi, ne de Hristiyand:; léakin o Hakka yonelmis tertemiz Mudiman idi ve
misriklerden de degildi.” (Al-i Imran, 3/67), bu ayetlere gore miisrikler kelimesiyle
kitap ehlinin disindaki inkércilar kastedilmektedir. Kisaca belirtmek gerekirse, gerek
kéinatin yaratilmasi, tedbiri ve tasarrufunda, gerekse insanlara din vaz etmede, yani
tesri’ de kismen veya tamamen Allah’in irade ve emirlerine zit inan¢ ve kabulleri olan
her inkérci musrik kapsamindadir (Ekin 2001, s.143-144).

Kur’an’da musriklerle ilgili gecen ayetlere bakildiginda onlardan bazilarin séyle
siralayabiliriz.

“Onlara, Allah’:n indirdigine uyun! Denildiginde, hay:r, biz, atalarimz
Uzerinde buldugumuz (yol)a uyar:Z! Derler. Peki, ama atalar: bir sey anlamayan, dogru
yolu bulamayan kimseler olsa da m: (onlar:n yoluna uyacaklar)?” (Bakara, 2/170).

“Allah’:n kadrini geregi gibi bilemediler. Yeryizi kiyamet giiniinde bitiniyle
O'nun dindedir. Gokler de O'nun kudretiyle dirdlmistar. O, onlarin ortak
kostuklar:ndan uzakt:r, ytcedir.” (Zumer, 39/67).
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Musriklerle ilgili Kur’an’da bahsedilen ayetlere gére, musriklerin Gsttin otoriteye
itaat etmedikleri, bencil hisleriyle hareket ettikleri, ilahi irade karsisindaki
sorumluluklarint kendi hisleri, egilimleri ve istekleri sebebiyle yerine getirmedikleri
anlasilmaktadir.

“Hakkinda hicbir delil indirmedigi seyleri Allah’a ortak kostuklar:ndan dolay:;
inkar edenlerin kalplerine korku salacagiz. Bar:naklar: da cehennemdir. Zalimlerin
kalacaklar: yer ne kétiidiir.” (Al-i Imran, 3/151).

“ Ey Muhammed! Sen, rabbinden sana vahyedilene uy. O’ ndan baska hicbir ilah
yoktur. Allah’ a ortak koganlardan da yiz cevir.” (En’am, 6/106).

“De ki: Yeryuzinde dolas:n da onceki milletlerin sonlar:m:n nasl olduguna
bakin. Onlar:n cogu Allah’ a ortak kogan kimselerdi.” (RGm, 30/42).

“ Stphesiz, inkér eden kitap ehli ile Allah’a ortak kosanlar, icinde ebedi kalmak
Uizere cehennem atesindedirler. /ste onlar yarat:klar:n en kotlisudir.” (Beyyine, 98/6).

“Jyi bilin ki, halis din yalniz Allah’indir. O'nu birakip da baska dostlar
edinenler, “Biz onlara sadece, biz Allah’a daha c¢ok yaklastirsnlar diye ibadet
ediyoruz’ diyorlar. Siphesiz Allah, ayriliga dustikleri seyler konusunda aralar:nda
hikim verecektir. Suphesiz Allah, yalanc: ve nankdr olanlar: dogru yola iletmez.”
(ZGmer, 39/3).

Bu ayetlerde insamin kabul, teslimiyet, ictenlik ve sevgi hisleriyle Allah'a
yonelmesi istenirken misgrikin, bu fedakérlik ve sevgi boyutunun ahengini béldigi, bu
uyumu kendi tasarladigi giclere bagladigs, ilahi glice zit bir ruh hali sergiledigi, boylece
ikiyuzlU ve tehlikeli bir davrans icine girdigi anlasilabilir.

3.4.4. Kéafir

Kufri benimseyene “fitri yetenegi koreltip orten” anlaminda kéfir denilir.
“Bilmemek, yadirgamak” manasindaki nukr kokinden tiretilen ve “kabul etmemek,
reddetmek, hos gormemek” anlamina gelen inké&r da kufir karsiliginda kullaniimakta
olup bu tavr1 sergileyene “muinkir” adi verilir. Arapgada “kéfir” veya Farsgada “gebr”
den (atese tapan) alimp Turkcede kullamlan “gavur” kelimesi de inanmayan: ifade
etmektedir (Sinanoglu 2002, s.594).

SOzlukte bir seyi oOrtmek, perdelemek, gizlemek, uzak durmak ve nimete
nankorlik etmek anlamlarindaki “k-f-r* kokunden tireyen Kkafiri, bir seyi Orten,

gizleyen ve nimete, iyilige nankorlik eden biciminde tammlamustir. Din 1stilahinda ise,
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Hz. Peygamberi ve onun Allah’'tan getirdigi kesinlikle sabit olan seyleri yalanlayan,
tevatlr yoluyla bize ulagmis bulunan hikimlerden birini ya da bir kagim inkér eden
kisiye ké&fir, bu eyleme ise kufur denir. Ké&firler hakkinda Kur’an'da soyle
denilmektedir: “ (Ayetlerimizi) inkar etmis ve kafir olarak o6lmislere gelince, iste
Allah’in, meleklerin ve tim insanlar:n laneti onlar:n Uzerinedir.” (Bakara, 2/16),
(Karaman 2009, s.314).

K&fir, imansiz yahut inangsizin 6tesindedir. O “Tanritammaz’ dir. Gazali’ nin
tammina gore; kufur, bize anlattigi ne ise onun herhangi bir ciheti konusunda Allah’in
elcisinin tekzibidir. Tekzib; bir kisiyi yalanci cikartmak, onun sdyledigini yalan
addetmektir ve tasdikin ziddidir. Tasdikin anlam ise; bir seyi dogru kabul etmek, ona
iman etmek demektir. Bu nedenle burada sz konusu olan temel olcit su ifadede
kendini gostermistir: “Hz. Muhammed’i yalanlayan her kisi ké&firdir.” (lzutsu 1984,
s.20-41).

Rabbini inkar edene kafir denmesini, Allah’in verdigi nimetleri ve Allah’a giden
yolu ortmesi anlamiyla degerlendirir. Inang esaslarini diliyle ikrar edip de kalbiyle
tasdik etmeyenler, insanlar nazarinda mi’ min sayilsalar bile Allah katinda ké&firdirler
(Bulut 1998, s.50). Buna gore kufir, bilingli olarak, dini esaslar: reddetmek, yaraticiya
muhalefet etmek ve distncesini de acik bir sekilde ifade eden bir kavram seklinde
tanimlanabilir.

Kur an'da kéfirlerle ilgili gecen ayetlere bakildiginda onlardan bazilarim sdyle
siralayabiliriz.

“Hani meleklere, Adem icin sayg: ile egilin, demistik de /blis haric biitiin
melekler hemen sayg: ile esilmisler, /blis (bundan) kag:nms, biyuklik tasamus ve
kafirlerden olmustu.” (Bakara, 2/34).

“Kargiliginda nefiderini satt:klar:  seyi  kiskancliklar:  sebebiyle Allah’:n,
kullar:ndan diledigine IGtfuyla indirdigi vahyi inkér etmeleri ne kétudir! Bu yuzden
gazab Ustiine gazaba ugradilar. /nkér edenlere alcalt:c: bir azap vardir.” (Bakara,
2/90).

“Her kim Allah’a, meleklerine, peygamberlerine, Cebrail’ e ve Mikéil’ e, dilsman
olursa bilsin ki, Allah da inkér edenlerin disman:dir.” (Bakara, 2/98).

“De ki: Allah’a ve Peygamber’e itaat edin. Eger yuz gevirirlerse suphe yok ki
Allah kafirleri ssvmez” (Al-i imran, 3/32).
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“Ey iman edenler! Szden 6nce kendilerine kitap verilenlerden dininizi alaya
alip oyuncak edinenleri ve oteki kafirleri dost edinmeyin. Eger mi' minler iseniz Allah’a
kars: gelmekten sakinin.” (Méide, 5/57).

“Onlar Allah’': birakip, kendilerine ne faydas ne de zarar: dokunan seylere
kulluk ederler. Kéfir, Rabbine kars: (seytana) arka ¢ikand:r.” (Furkan, 25/55).

Dile getirilen bu ayetlerde kafirin, igsel egilimleri, kibir ve gurur hisleriyle
sebebiyle dini akideleri reddettigini sdyleyebiliriz.

Kur'an, kéfirlerin dini emirlere karst olumsuz davramslarina soyle
deginmektedir.

“ Fakat ayetlerimiz inkar etmis ve kafir olarak 6lmislere gelince, iste Allah’n,
meleklerin ve bittin insanlar:n laneti onlar:n Ustiinedir.” (Bakara, 2/161).

“Kalplerinde hastal:k olanlar:in ise, pidiklerine pidik katmus (kufirlerini
artirmus), boylece kafir olarak oltp gitmisleridir.” (Tevbe, 9/125).

“ Onlar yeryizinde dolags:p, kendilerinden 6ncekilerin sonlar:n:n nasl olduguna
bakmad:lar mu:? Allah, onlar: yerle bir etmistir. /nkér edenlere de bu akibetin benzerleri
vardir.” (Muhammed, 47/10).

“Ey peygamber! Kéfirlere ve minaf:klara kars: cihad et, onlara kars: sert
davran. Onlar:n varacag: yer cehennemdir. Ne koti var:lacak yerdir oras!” (Tahrim,
66/9).

“ Klglimseyerek surat asp insanlardan yiz cevirme ve yerylzinde boburlenerek
yurime! Clnku Allah, hicbir kibirleneni, 6vingeni sevmez.” (Lokman, 31/18).

Bu ayetlere gore kifriin saygi ve tazim hislerini ortadan kaldirdigini, Kisiyi
bireysel ve toplumsal planda kotulige sirikledigini sOyleyebiliriz. Ayrica Kur’an'da
insanlar1 kotulige sevk etme izni verilen Iblisin, Allah'in uluhiyyetine temelde
inanmasina ragmen kiskanglik, saygi ve tazim hislerini yitirmesi sebebiyle ilahi ¢izgi
disinda tutuldugunu gérmekteyiz. Dolayisiyla ké&firin, esasinda Allah’in ilahligim kabul
etmeme duslincesinden daha fazla Allah’a minnet duygusunu kabul etmemesi ve kendi
ihtiraslarint 6n plana ¢gikarmas: olgusuyla ve Ustinlik taslama hissiyle davramslarina
yon verdigini distinmekteyiz.

3.4.5. Ateist

Ateizm kelimesi Yunancada Tanr1 anlamina gelen “Theos dan” tiremistir. Bu
kelimeden “Tanr1 inancina sahip olmak”, “Tanr1’ya inanmak” anlamina gelen “theism”
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ortaya cikmis; bunun karsiti olan “Tanritammazlik” anlayisim ifade etmek icin bu
kelimenin basina olumsuzluk bildiren “a&" 6n takisinin eklenmesiyle turetilmistir. Bu
anlayis1 benimseyenlere “ateist” denir. GUnlUk hayatta, toplumumuzda bu kavrami ifade
etmek icin, inan¢gsiz ve inkarct gibi kelimeler de kullanilmaktadir. Ayrica dini
literatirimUzdeki znd:k, milhid kavramlar: da aym manay: ifade etmektedir (Karaman
2009, s.36).

Ateizm, Tanri’ nin var olmadigini, ‘Tanr1 vardir’ énermesinin yanlis oldugunu
savunan yaklasimin achdir. Dolayisiyla ateist, Tanr’ min varligina inanan teistin tersine,
Tanr' nin varligina inanmayan kimsedir. Ateizm kavrami Tanrz’n:n var olmad:gina
(yokluguna) inanmak ve yine Tanr:’ nin varlzgina inanmamak anlamina gelecek sekilde
anlagilabilir. Her ne kadar ateizm teist-olmayan gibi bir anlam icerse de her teist
olmayan ateist olmayabilir. Ornegin, bir kimse teist olmadigi halde deist, panteist,
panenteist, budist vb. olabilir (Regber 2007, s.140).

Ateizmin pek cok gesidi oldugu gozlemlenmektedir. Ozel olarak ifade etmek
gerekirse bilimsel ateizm yoktur. Ancak salt bazi ilmi metotlarla ele alinan birtakim
problemlerle dopdolu bazi zihinlere has ateizm vardir. Birde pratik ateizm vardir. Bekli
en yaygin ateizm sekli dinsidiktir. Bu ateizm, Tanri yokmus gibi yasamaktan ibaret
olan bir ateizm seklidir. Resmi ve politik ateizm ise, marksist ateizm bir nevi sosyal ve
siyasi blnyeye dahil edilmistir. Bir de felsefi ateizm vardir. Tanrt’ nin metafizik kavrami
bahis mevziu oldugunda, bu da* tabif ilahiyat” adi verilen seyin zirvesi oldugu icin, bu
anlamda o tir ateizme teolojik ateizm denilebilir (Gilson 1994, s.37-38).

Ateizm, yalmz Allah't ink& degil, peygamberlize ve peygamberlere
Allah’a ve Allah'in kudretine inanmamaktan nes’ et eder. “ Ey Muhammed! Biz ¢ok iyi
biliyoruz ki sdyledikleri elbette seni incitiyor. Onlar gergekte seni yalanlamyorlar;
fakat o zalimler Allah':n ayetlerini inad:na inkér ediyorlar.” (En’a&m, 6/33); (Uluttrk
1986, s.219).

Y azir, ilahlik felsefesi ve vahdet-i viicud adi altinda gizlenen bir metr(t (ateist)
felsefe oldugunu, din ve ahlak adina ilmi ve hikemi sekilde en bulyik zarar bundan
dogdugunu vurgulamaktadir. Her nerede bir sirk varsa bununla az cok bir alakasi vardir.
Iste birtakim cahiller ve inkarcilar, Allah’in hikmeti adiyla imkansiz olan bu birlesmeyi
veya hulll ya da ta'til (ateist, ilahsizlik) teorisini vahdet-i viicid ve sirf tevhid diye ele
adarak “ O'ndan baska ilah yoktur.” demek “ O’dan baska mevcud yoktur.” demek
oldugunda 1srar ederler. “ /lk ve son olan, agk ve gidi olan O'dur.” (Hadid, 57/3),
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ayetinin agikladigi birlesme mertebesini ayrilma mertebesinde ayr1 ayr1 soylerler ve
boylece kendilerini Allah gormek ve gdstermek igin ké&mil insanlari, bizzat Allah
gogerirler. (Yazir 1992, s.474-476).

Hokelekli'ye gbre Gazali, “ihy&’u ulimi’d-din” adli eserinde duyguya ve
etkilerine temas etmis, 6zellikle “ HubbUl'[-c&h” bagligin tasiyan ve bir ahlak psikolojisi
sergileyen bolimde insamn kendisi disindaki her seyle ve her insanla olan bitin
iliskilerinin temelinde “ben” merkezli bir yaklasimin bulundugunu ileri sirmisttr. Buna
gore insanin kendini herkesten tsttin ve segkin kilmak ister; bunun igin de diger bitin
faaliyetleri gibi baska insanlarla iliskilerini de temelde kendi yetkinligini gelistirme
amacina uygun olarak dizenler. Cunkd “her insanin iginde Firavun'a ‘Ben sizin igin en
yuce Tanrimizim’ dedirten bir sey vardir”. Gazali’ye gore insanlar bu yanlis ve tehlikeli
yetkinlik anlayis1 ve egoizmden ancak saglikli bir din ve ahlék sayesinde kurtulabilir
(Hokelekli 1995, s.170).

Ateizm, Allah’in varligint inké&r eden doktrindir. Felsefe bakimindan ateistlerin
dereceleri vardir. Bir kere agiktan agiga Allah't ink&r etmeyen ve fakat Allah'in
varhigim disunmeden hareket eden kimseler vardrr ki, bunlara 1&dini sapiklar
denilebilir. Bir kismu da Allah’in varligi hakkindaki delillere kani olmayanlardir Ki
bunlara septikler denilir. Bunlar gergek manada mdlhit (athe) sayilmazlar. Le Dantec
“Atheisme” adli kitabinda, “Ben Allah’a inanmadigimi samimiyetle itiraf ediyorum. Bu
inkérda en buyuk delilim, benim malhit olmamdir. Baska bir delilim yok” der. Bu
sOzler felsefi bir ilhattan ziyade bir paradoks ve agnostisizm manzarasi tasir (Pazarli
1982, s.172).

Kutluer, ateist ileilgili kavramlardan biri olan ilhada, sdyle deginir. Ilhad kelami
bir terim olarak “Allah’in varligim veya birligini, dinin temel hiktmlerini inkéar etmek,
bunlar hakkinda kusku beslemek veya uyandirmak, dini kurallart hafife almak”
manasinda kullanilir. Tlhada sapan kimseye de mulhid denir. Kur’an-1 Kerim' de fiil ve
masdar halinde gectigi dort ayette, “Allah’in isimlerini tahrif ve tagyir ederek O'nu
inkéra kalkismak, Kur’an’in Allah tarafindan gonderildigine inanmamak ve onu baska
birine nisbet etmek, haktan sapmak, ayetleri yalanlamak, sapikcate' vil ve tahrif etmek”
seklinde Ozetlenebilecek bir manada kullaniimistir (Hac, 22/25), (Kutluer 2000, s.90).

Islam tarihinde ateizm hicbir zaman ciddi bir problem olmamstir. Bundan
dolayidir ki, felsefi ateizmi karsilayan Islami bir terimin bulunmadigim sdyledik.
Genellikle dinin herhangi bir prensibini inkar eden, 6zellikle de ahlaki gevsekligi bir
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hayat tarzi gibi goren kimselere bazen zindik, bazen mulhid, bazen kéafir v.s. denmistir
(Aydin 1999, s.209).

Ozetle, inancsizlilikla iliskilendirilen ateizmin, aslinda biitintyle bir inangsizlik
olmadhigi, ateizme gonul veren kimselerin de birtakim inamslara, beklentilere ideallere
ve ahlaki niteliklere sahip oldugu sdylenilebilir. Ancak zaman igerisinde kendisine
degisik anlamlar yiuklenen ateizmin, Kur’an’da belirtilen bir kavram olmadigin,
Kur'an'in inangsizligr ve inangsiz kimselerin Ozelliklerini, ateizm kavrami disinda
birtakim ifadelerle agiklandigim dustinmekteyiz. Dolayisiyla Kur'an'da ateizm
kavraminin bulunmadigi gorulmektedir.
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DORDUNCU BOLUM

SONUGC

Insan davranislarinin nedenlerini ve niteliklerini incelemek, psikolojinin gérev
alan igerisinde yerini bulan bir konudur. Bu bakimdan psikolojinin, dini tecrtibeyi konu
edindigini soylerken Kur’an’'in da insam ve insan davramslarim konu edindigini
s0ylememiz mimkinddr. Bu yonlyle insamin davranislarina ve kisiligine yon veren
ilahi kitabin, insamn psikolojik yapisiyla ilgilenmemesi veya bu psikolojik yapinin
varligim gormezlikten gelmesi mimkain degildir.

Insan, duygu, dislince, beklenti, davrams ve Kisilik ozellikleri bakimindan
cesitlilik gosteren bir canli olarak tarif edilebilir. Y lce yaratici farkli distince ve Kisilik
yapisina sahip insanlar: inanca yonlendirmek, sosyal iliskilerini diizenlemek, toplum
hayatina yon vermek, gliven ve huzur icinde bulunmalarini saglamak maksadiyla gesitli
zamanlarda kutsal kitaplar1 ile Ogretilerini bildirmis, insanlarin da bu Ogretiler
cercevesinde hayatlarimi tanzim etmelerini 6gitlemistir.

Inanc ve iman kavramlari hakkinda islevler yonlyle bazi tartismalar soz
konusudur. Ancak inang ve iman kavramlarimin fonksiyonlar: bire bir ortismese de
kapsadiklart gorevler bakimindan birbirine yakin anlamlar iginde olduklarindan
bahsedilebilir. inan¢ denilince kanit, bilgi ve kesinlige dayandigini anlasilmaktadhr.
Iman denilince de ilahi Ogretilerin icselligi ile bu ogretilere gonilden baglilig
dustinmekle beraber, kesinligi olmayan ama kisiye 0zel ve duygusal bir sire¢ oldugu
anlasilmaktadir.

Kaynagini ilahi olandan alarak aile ve gevre gibi unsurlarla beslenen, insamn
dini hayatina ve kisiligine anlam katan inancin, dogustan itibaren hayat boyu farkli
yansimalarla kendisini gosterdigini sdyleyebiliriz. Bu yonuyle bireyin inang gelisimine
varolussal, bireysel, zihinsel, duygusal, geleneksel ve evrensel birden cok faktoriin etki
ettigini distntlmektedir.

Inanc ve inangsizligin insanin yaratilisinda meveut bulunan varolussal duygular
oldugu gortlmustar. Bu duygularin tecriibe edilmesi, davranislara yansitilmasi, insan
yasantisinda onemli bir sireci olusturmaktadir. Yice yaratici ¢esitli zamanlarda
peygamberleri ve kitaplar1 araciligi ile kullarint inanmaya sevketmis, insanlarin bazilar
bu cagriy: icsellestirerek inanca sahip olmus, bazilar1 da bu daveti tersine gevirerek
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ruhunda bulundurdugu inangsizlik tohumu sayesinde inangsizliga veya kifre
yonelmislerdir. Bununla birlikte mevcut inamslarim terk ederek, inangtan inangsizliga
gecenler oldugu gibi inangsizliktan inanca dogru yon degistiren kimselere de
rastlanmustir.

Insanin, dinf egilimi ve inang yoniinin kendi duygulari, dustinceleri, istekleri ve
ruh hali gergevesinde sekillendigi kanaatindeyiz. Farkli dini egilim igerisinde Kur’an,
insanlarin dini gesitliliklerini md’min, minafik, masrik, kéfir seklinde kategorize
ederken, mi'mini gonilden baglanan ve boyun egen, minafig1 asil inancim gizleyen
ikiyuzl, musriki Allah’a benzer ilahlar edinen, k&firi de nimetlere nankorlik eden
anlaminda tarif ettigini sdyleyehiliriz.

Inanilan ile inanan arasinda kurulan bir iliski olarak tammlanan inang, Kur’an’ da
genellikle duygusal baglilik olan iman, inancin ziddi olan inangsizlik ta Kur’an'da
genellikle yaratictyr tammmamak veya onu reddetmek anlaminda kofor, seklinde
tammlandigim distintyoruz.

Kur an'da, inanca iman seklinde vurgu yapildigi, imamn anlam cergevesine ise
fitrat, misak ve sibga kavramlari ile deginildigi gorulmustur. Buna gore fitrat ile insanin
ruhen dogustan dini tammaya donammli yaratiimasina, misak ile insanla yaratici
arasinda kabul ve tasdik gibi imana dayali duygusal bir iliskinin varligina, sibga ile de
Allah’in insana verdigi akil donammu ile gonderdigi dinin anlasilabilecegine isaret
edilmesini anlamaktayiz. Bu bakimdan Kur’an’a gére imamn, dogustan veya sonradan
kazanilan 6zelliklerle belli bir sekle birtndigund, insamin Kisiligi ile davramslarina yon
verdigini, glven, teslimiyet ve kabul esasi ¢ercevesinde bitlinlesmeye dayali duygusal
bir bag olusturdugunu sdyleyebiliriz.

Iman, inanlan varlik ile inanan arasindaki duygu paylasimi olarak
degerlendirildiginde bireyi inanmaya ve dini kabul etmeye sevk eden bazi etkenlerin var
oldugu bilinmektedir. Bunlar dogustan ile sonradan kazanlan etkenler, ya da icsel ve
digsal faktorler biciminde siniflandirilabilir.  Bununla birlikte ilahi Ogretilerin
icsellestirilmesi sonucunda inanca, reddedilmesi neticesinde de inang¢sizliga sahip
olundugundan bahsedilebilir. Dolayisiyla insan ruhunda inancin ve inangsizligin
olusumu ile gelisimi sabit olmayan faktorlerin tesriyle ve ¢esitli duygusal hallerin
yonlendirmesiyle sekillendigini sdyleyebiliriz.

Kuran'da inangsizhigin, bétila iman olarak nitelendirildigini ve kufur
kavramiyla ifade edildigini distiinmekteyiz. Bu yoniuyle Kur’an'da, inangsizlik seklinde
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degerlendirilen kufrdn, ilahi olam reddetme, onaylamama, Allah’a teslim olmama ve
boyun egmeme biciminde anlamlarinin oldugu anlasilmaktadir.

Kur an'in inang ve ink& bakimindan insanlar1 genelde mi’ min, minafik, kafir
ve musrik biciminde simflandircigi gérilmektedir. Kur’an'in, mi' mini, Allah’tan baska
Tanr1 olmadigina, kéinatin yegane yaratisinin O olduguna, bittin ilahlik dzelliklerinde
ortagi ve benzerinin bulunmadigina, Hz. Muhammed’in Allah’in peygamberi olduguna
inanan kimse olarak, minafig:, asil inancim gizleyen, inanmadigi halde diliyle
inandigint sOyleyen, migriki, Allah’a ait ilahlik vasiflarinin yaratilmis olan birine veya
birilerine devreden, kafiri ise, Allah't ve peygamberi acik bir sekilde reddeden veya
kabul etmeyen seklinde degerlendirdigi ifade edilebilir.

Kur'an'da, Allah’a boyun egme anlamin yogunluk kazandig: iman kavraminin,
inang kavramindan daha cok ifade edildigi sOylenebilir. Kur'an'da inangsizlik
kavramina karsilik ise genellikle kiftr kavrami kullamlirken, kiftrde iyilige nankorlik
etmek ve ilaht olam reddetmek anlaminin 6n plana ¢iktigi goralmektedir.

Inancsizlik, Kur'an'da gercesi gizleme, askin olana isyankar davranma
anlaminda kullamlmaktadir. Kur’an’daiman ile ilgili temel kavramlar arasinda ma'rife,
tasdik, hudd, ikrar ve amel sayilabilir. Bu bakimdan Kur’an'da iman, 6ze donus ve
insanin varolussal duygulartyla uygun hareket etmesi seklinde anlagilabilir. Kur’an'da
inangsizlik ise insamin dogru yoldan ayrilarak yice yaraticiy1 tammamast ve reddetmesi
seklinde degerlendirildiginden bahsedilebilir. Dolayisiyla Kur’an'in, insamn kendisine
bahsedilen kazanimlar ve kabiliyetler sayesinde imana yonelmesini istedigini, olumsuz
yanlarini belirtilerek inangsizliktan da uzak kalmasini 6gutledigini sdyleyebiliriz.

Insanin, vahiy bilgisini, zihninin ve gonltiniin onayindan gecirdikten sonra kabul
ettigini, davraniglariyla da bu bilgiyi yasamina yansittigini, bunun sonucunda da dinsel
uygulamalarin meydana geldigini ifade edebiliriz. Kur’an'in insam inangsizliga
yonlendiren nedenleri, benlik ve gurur, nankorlik, asi ve asir1 duygular, heva, olumsuz
durumlarla bas edememe, ilahi cizgiden ayrilma ve Allah'1 bilingli olarak reddetme
seklinde siraladigint sdyleyebiliriz. Dolayisiyla Kur’an'in inang ve inangsizlikla alakali
kavramlar: farkl: ifadelerle zikrettiginden, inang ve inangsizlik hallerini farkli sebeplere
bagladigindan bahsedilebilir. Kisacasi, Yuce Allah insanin inang ve imana sahip
olabilmesi ve tercihini bu yonde kullanabilmesi icin gereken bilgi ve donanimin timan
bildirdigini ifade etmistir.

Kur'an-1 Kerim'in, “ Buglin sizin igin dininiz keméle erdirdim. Sze nimetimi
tamamlad:m ve sizin icin din olarak /dam’: sectim” (Maide, 5/3), ayetinin insanlarin
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mutlu ve huzurlu olmalarimin ancak dini yasamlarinda canli tutmalar: ile mumkin
olacagim ifade etmektedir.
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