T.C.
CUKUROVA UNIVERSITESI
SOSYALBILIMLER ENSTIiTUSU
FELSEFE VE DiN BiLIMLERI ANABILIM DALI

PEYAMI SAFA’NIN ROMANLARINDA SOSYAL DEGISME VE DiN

Mesut DUZCE

YUK SEK LiSANSTEZi

ADANA /2008



T.C.
CUKUROVA UNIVERSITESI
SOSYALBILIMLER ENSTIiTUSU
FELSEFE VE DiN BiLIMLERI ANABILIM DALI

PEYAMI SAFA’NIN ROMANLARINDA SOSYAL DEGISME VE DiN

Mesut DUZCE

Damsman: Yrd. Dog. Dr. Abdullah ALPEREN

YUK SEK LiSANSTEZi

ADANA /2008



Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Entitiisii Mudiirliigiine

Bu calisma, jiirimiz tarafindan Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dalinda Y UKSEK
LISANS TEZI olarak kabul edilmistir.

Baskan : Yrd. Dog. Dr. Abdullah ALPEREN
(Danisman)

Uye : Doc. Dr. Assm YAPICI

Uye: Yrd. Dog. Dr. Hayri KAPLAN

ONAY
Y ukaridaki imzalarin, adi gecen 6gretim elemanlarina ait olduklarin onaylarim.
...... /...../2008

Prof. Dr. Nihat KUCUKSAVAS
Enstitil Miidarii

Not: Bu tezde kullanilan 6zglin ve baska kaynaktan yapilan bildirislerin, gizelge, sekil ve fotograflarin
kaynak gosterilmeden kullanimi, 5846 Sayili Fikir ve Sanat Eserleri Kanunu' ndaki hilkimlere tabidir.



OZET

PEYAMI SAFA’NIN ROMANLARINDA SOSYAL DEGISME VE DiN
M esut DUZCE

YuUksek Lisans Tezi: Felsefe ve Din Bilimleri Ana Bilim Dah
Damsman: Yrd. Dog. Dr. Abdullah ALPEREN
Haziran 2008, 128 Sayfa

Bu calismaile Sosyal Degisme ve Din hadisesinin Peyami Safa’ in Romanlarina
nasil yansidigimin ortaya gikarilmas: amaglandi. Bu baglamda, ilk olarak calismaya
iliskin kuramsal yapi Uzerinde duruldu. Daha sonra yazarin hayati, eserleri ve fikir
dinyas: irdelenmeye calisildi. Ardindan Sosyal Degisme ve Din Hadisesi genel bir
cercevede ele alindiktan sonra Peyami Safa’ nin romanlarinda konu tesbit edilmeye ve

tartisilmaya calisilmstir.

Anahtar Kelimeler: Sosyal Degisme, Din, Modernlesme, Gelenek, Dogu, Bat1.




ABSTRACT

SOCIiAL CHANGE AND RELIGON iN THE NOVELS OF PEYAMI SAFA

Mesut DUZCE

Master Degree Thesis, The Department of Philosophical and Reigious Sciences
Supervisor: Yard. Dog. Dr. Abdullah ALPEREN
July 2008, 128 Pages

This study aimed to convel how the issue of social change and religion was
reflected in the novels of Peyami Safa. First, the theoretical frame was studied.
Secondly, the outhor’s life, works and thoughts were looked into. Following that, social
change and religion was dealt wih within a general framework and finally the subject

matter in his novels was discussed.

Key Words: Social Change, Religion, Modernization, Tradition, East, West.



ONSOZ

Osmanli  Imparatorlugu'nun ve Turkiye Cumhuriyeti'nin  18. yizyilin
ortalarindan, Ikinci Diinya Savas: sonrasina kadar siyasal, ekonomik ve kultiirel alanda
Bati1 Avrupa formlarina ve normlarina uyum sireci, Batililasma, modernlesme ve
cagdaslasma olarak amla gelmistir. Bu sirecin gerekli olup olmadigi, olmasi
kagimimazsa sinirlarimin ne olmasi gerektigi Cumhuriyetin kurulusundan bu yana
guncelligini yitirmemis bir tartisma olarak karsimizda durmaktadir. Osmanlr’ da ilk
dénem reformlarin Avrupalilarin ilim ve teknigini alarak askeri ve teknik alanda Bati ile
ortaya ¢ikan mesafeleri kapatmaya yonelik oldugu bilinmektedir. Fakat daha sonraki
reformlarin kapsami sosyo-kultirel degisimi de icine alacak sekilde genisletilmistir.
Tartismalarin ¢ikis noktast da burasi olmustur. Kiltir degisimini de hedefleyen bu
reform anlayisi muhafazakar ve milliyetgi gevrelerin tepkileriyle karsilasmis ve bu
cevreler tarafindan yozlasma olarak gorilmustir. Ancak Batililasmay: savunan kesimler
de bu cevreleri gerici, yobaz ve benzeri sifatlar ile nitelendirmislerdir. Boylece
topyekiin bir degismeyi savunanlar ile kismi bir degisimden yana olanlar arasindaki
fikir ayriliklar1 ve anlayis farkliliklari, dogal olarak karsi karsiya gelmeye baslamustir.

Ortaya ¢ikan bu catismali durum distince ve sanat eserleri icin mimbit bir alan
olmustur. Ozellikle edebi cevrelerde islenen bu konu, 20. yiizyilin ortalarina kadar
uzanan uzun bir slrecte Turk edebiyatinin, ¢zellikle de Turk romanmnin baslica
problemi olma niteligini tasimustir.

Cumhuriyet doneminin 6nemli yazarlarindan olan Peyami Safa da bu konu
Uzerinde titizlikle durmustur. Yazar konuyu islerken muhafazakar/milliyetci bir durus
sergileyerek yanlis bir Batililasma anlayisinin benimsendigini distinmustir. Buradan
yola ¢ikarak bu anlayisin dogurdugu celiski, bunalim ve ¢atisma tizerinde durmustur.

Biz bu calismamizda Peyami Safa’ min romanlarimi merkeze alarak gundeme
getirdigi bu carpik yapiyi, arka planina da inerek tespit etmeye ve degerlendirmeye
calistik.

Bu calisma Giris dahil dort bolum, Sonug ve Kaynakca dan olusmustur.



v

Giriste arastrmamin konusu, amaci ve Onemi ortaya konularak arastirmanin
kapsami ve sinirlart tespit edilmistir. Ayrica arastirmada takip edilecek yontemler

Uzerinde durulmus ve galigmanin varsayimlari belirtilmistir.

Ikinci Bolum'de Peyami Safa’min hayati, eserleri ve fikirlerini inceledik. Bu
bolumde nasil bir cocukluk donemini gegirdigi, egitimi, gazetecilik ve basin
dunyasindaki hayat seriiveni hakkinda bilgi verilmeye calisildi. Bunun yamnda hayati
boyunca ¢ok ¢esitli alanlarda ve farkli isimler de kullanarak yazmis oldugu eserlerin
tamam bir liste halinde verildi. Ayrica fikir dinyasi, distnce eserlerinden tesbit
edilmeye calisilarak onun din, milliyetcilik ve kendi doneminin en canli tartismasi olan
doénemin fikir akimlar1 karsisindaki pozisyonu hakkinda bilgi verildi.

Uclincli Bolum' de sosyal degisme ve din konusunu ele aldik. Burada sosyal
degisme kavrami Uzerinde durarak onun toplumla iliskisini degerlendirdik. Ayrica
sosyal degismeye etki eden faktorler ve sosyal degisme kuramlari Uzerinde durduk.
Yine sosyal degime ve din arasindaki iliskiye bakarak dinin sosyal degisme karsisinda
nasil bir pozisyon aldigini inceledik.

Dordinct Bolum'de ise, Peyami Safa’ min romanlarinda sosyal degisme ve din
konusunu inceledik. Yazarin konuyla ilgili dustncelerini, elestirilerini ve onerilerini,
yazdigi dénemin ruhunu ve yazarin durusunu da dikkate alarak romanlarindan tesbit
etmeye calistik.

Son olarak, ¢alismamda devamli olarak ilgi ve birikimiyle her zaman destegini
gordugum, calisma konusunda Umitsizlige distigimde beni hep tesvik eden ve
cesaretlendiren kiymetli hocam ve tez damsmamum Yrd. Dog¢. Dr. Abdullah
ALPEREN'’e tesekkir etmek benim igin benim igine yerine getirilmesi gereken zevkli
bir gorevdir. Ayrica tez konusunun belirlenmesinde yardimci olan ve her zaman sicak
ilgisini gordigim degerli hocam Do¢. Dr. Asim YAPICl'ya da gonulden tesekkir
ederim. En nihayet, devlet memurlugu gorevini ifa ederken bir taraftan da yiksek lisans
tezi hazirlamanin guclugini fazlasiyla yasadigim bu calisma esnasinda gosterdikleri
anlayistan dolay1 basta Sayin Mehmet YILMAZ olmak Uzere Fikriye KARAMAN,
Hamide GULSEN ve Fadime ERBUDAK'a tesekkiir ederken calismamin farkl:
asamalarinda cesitli sekillerde yardimlarint gordiigim mesai arkadaslarim Mahmut
BASARAN, Yasemin KATRANCI, Omer Serhat TASKIN, Cigdem TURKOGLU,
Giilsen OZ ve Vildan BIRKAN'’a da miitesekkir oldugumu belirtmek isterim.
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|.BOLUM

GIRIS

1.1. Arastirmanin Konusu

Arastirmamizin konusu “Peyami Safa’mn Romanlarinda Sosyal Degisme ve
Din"dir. Peyami Safa, 1899-1962 tarihleri arasinda yasamis edebiyat ve dustince
dunyamizin 6nemli sahsiyetlerinden biridir. Yazarin yasadigi donem, tim dinya ile
paralel bir sekilde Turkiye'de de sosyo-kultirel degisimlerin ¢cok yogun bir sekilde
yasandig1 bir zaman dilimidir. Peyami Safa Osmanli’ min ¢okis déneminin sancilar: ile
Tarkiye Cumhuriyeti’ nin kurulus déneminin sancilarint yasamis bir edebiyat ve distin
adamidir. Osmanli’da Tanzimat'la baslayan Batililasma cabalar1 siire giden savaslar
yluzinden agir aksak yirirken Cumhuriyet'te yon tamamen Bati'ya cevrilmis ve
Osmanli'min eski ile yeniyi bir arada tutan kademeli reform anlayisina karsin
Cumhuriyet’in eskiyi tamamen kaldirip yerine yeniyi koydugu ve daha keskin
donuslerin yasandigi bir déneme tanik olmustur. Bu durum, yani hizli toplumsal
degisimlerin yasattigi travmalar oOzellikle aydinlarimizda zihin yarilmalarina yol
acmistir. Nasil, ne sekilde ve ne kadar Batililasacagiz tartisilan sorulardir. Kimileri
(Baticilar) Bat1 medeniyetini bir bittin olarak gormek gerektigini kltdr ile medeniyet
arasinda ayirim yapilamayacagini dolayistyla Avrupa nin maddi basarilarint alirken
kultirel ozelliklerini de benimsememiz gerektigin savunurken; Turkcl/islamer kesimler
secmeci bir yaklasimla Avrupa nin maddi uygarhigim alip kiltiriinden uzak durmamiz
gerektigini  savunuyorlardi. Zira Mdislimanlar maneviyat ve ahlak agisindan
Avrupalilardan Ustind; Avrupa mn Ustinligl ise onun sadece maddi yonine
dayanmiyordu. Bu noktada Tirk modernlesmesinde sekli unsurlara yapilan vurguyu da
unutmamak gerekir. Peyami Safa gibi aydinlarin karst durduklar: sekilci/simgesel
modernliktir diyebiliriz. Ayni zamanda W. Ogburn’un kiltirel bosluk/gecikme olarak
adlandirdigi maddi degisimlerin hizina sosyo-kulttrel yapinin yetisememesi durumunun
toplumsal kaygilar: arttirdig: da bir gergektir (Kizilgelik, 1994: 408-410).

Sosyal degisme toplumlar icin kagimilmaz bir olgu olmakla beraber modern
dénemde toplumlarin ¢ok daha hizli degismelere maruz kaldiklarim soyleyebiliriz.
Adlinda Heraklit'in de ifade ettigi Uzere degismeyen tek sey degismenin
kagimimazligidir. Belki zaman ve toplumlar agisindan farklilik yaratan durum



degismenin hizidir. Bunun yan sira toplumlar degistikge karmasiklik dizeyleri de
artmaktadir. Evrimci bir yaklasimla toplumlar basitten karmasiga dogru diiz dogrusal
bir ¢izgi halinde evrilmektedir. Bu baglamda Peyami Safa nin yasadigi donem Tirk
toplumu geleneksel yapidan modern yapiya dogru bir degisim yasamaktadir. TUrk
toplumu kapilarimt Batr’'ya agtiktan itibaren kurumlar ve sosyal iliskilerde de 6nemli
degisiklikler gbzlenmistir. Yasanan bu degismelerin donemin toplumsal ve kdlttrel
hayatina nasil yansidigim anlamamiza imkén veren kaynaklarin arasinda romanlar
onemli bir yer tutar. Ctnkt romanlar yazildigi donemin toplumsal hayatina iliskin bilgi
veren, Peyami Safa’ nin deyimiyle topluma ayna tutan en énemli kaynaklar arasindadir.
Peyami Safa gibi romancilarimiz yasanan bu degisim slrecini anlamaya ve
anlamlandirmaya calismiglardir.

Peyami Safa da bu dénemde toplumun nabzini tutan, toplumdaki gelismeler
Uzerine kafa yoran ve bu gelismelerin toplum Gzerindeki etkilerini basta romanlar:
olmak Uzere eserlerinde isleyen 6nemli ve oldukca tretken bir yazardir. O’ nun bu yont
kendi dénemindeki toplumsal yapiy: arastirmak isteyen arastirmacilara 6nemli imkanlar
sunmaktadr.

Biz de bu durumu g6z 6ninde bulundurarak calismamizda Peyami Safa nin
romanlarindan hareketle bu donemde meydana gelen gelismelerin geleneksel bir
karakterden modern bir karaktere gecmeye calisan donemin Tirk toplumunun ve
toplumun en oOnemli kurumlarindan olan din Gzerindeki etkisini  incelemeyi
hedeflemekteyiz.

1.2. Arastirmamn Amac ve Onemi

Bu calisma, dncelikle sosyal degisme ve din arasindaki iliskinin nasil anlasiimasi
gerektigi Uzerinde durmaktadir. Buradan hareketle, ¢esitli vesilelerle toplumda meydana
gelen gelismelerin kuiltirel boyutlar: ve toplumsal sonuclar1 ele alinmaktadir. Bununla
beraber calismamiz, konu edindigi sosyal degisme ve din konusunu, oldukca hareketli
bir dénemde yasamus, toplumda vuku bulan degisimleri bizzat gozlemlemis ve bunlarin
topluma olan yansimalarim eserlerinde islemis olan Peyami Safa'nin romanlarin
merkeze alarak ilerlemeyi gaye edinmektedir.

Bu dogrultuda, arastirmamiz yazarin yasadigi donemi mercek altina almayi, bu
dénemde meydana gelen gelismeleri kendi romanlarina nasil yansittigini din sosyolojik
bir perspektif altinda ele alarak bu gelismelerin toplumsal yap: ve din Uzerindeki
etkilerini arastirmay1 amaglamaktadr.



Bu donem, yukarida da belirtildigi gibi oldukca hareketli ve insanlik tarihindeki
en blylk gelismelere sahne olmus bir dénemdir. Rénesans ve Reform hareketlerinin
tetikledigi Sanayi ve Fransiz devrimlerinin etkisinin gugli bir sekilde hissedilmeye
baglandigi, Aydinlanma hareketlerine bagli olarak distince ve vicdan hirriyetlerini,
bireysellesmeyi savunan fikir akimlarinin ¢iktigi, geleneksel yapinin yerine moderniteyi
insa etme ve yerlestirme cabalar1 ve elbette birinci ve ikinci diinya savaglari v.s. bu
dénemi karakterize eden en basat 6zelliklerdir. Bittin bu sayilan gelismelerin toplumun
Tanzimattan beri yakin bir iliski icerisinde oldugu ve donemin elitlerince bu
cografyadaki yasam bicimini takip etmenin, kurtulusun yegane yolu olarak lanse edilen
Avrupa da meydana gelmis olmasi, Turk toplumunu da ¢ok biyik oranda etkilemis,
toplumsal yapida yeni gelismelerin meydana gelmesine vesile olmustur.

Iste biz, bu calismamizda Peyami Safa’ in Romanlarindan hareketle bitiin bu
sayilanlarin neticesinde bahsedilen donemde ortaya cikan gelismelerin toplum ve din
Uzerindeki etkisini arastirmay: gaye ediniyoruz. Buradaki ana amacimiz, bu kadar
yogun gelismelere sahne olan toplumun yasathigi hareketlilik ve degisimlerin din
sosyolojisi perspektifinden ele almak suretiyle dinin sosyal degisme ile ilgisini ve
karsilikl1 etki-tepki durumlarim tespit edebilmektir. Ayricatoplumsal biinyede meydana
gelen degismelerin toplum hayatinda din algisina nasil tesir ettigini Peyami Safa’ nin
romanlarina yansidig: bicimde ele almaktur.

Bir arastirmanin 6nemi ona duyulan ihtiyacla dlctlebilir. Biz bu arastirmada
geleneksel bir yapinin hakim oldugu bir toplumun meydana gelen gelismelere bagli
olarak Sosyal bunyede ugradig: degisimleri, her seyden énce bu dénemin insam olan bir
yazarin romanlarindan hareketle incelemeyi gaye edindik. Yazarin romanlarinin bu
yonuyle ilk defa bir ¢alismaya konu olmast arastirmanin 6nemini ifade etmek agisindan
belirtilmesi gereken diger bir noktadir.

1.3. Kapsam ve Sinirlar

Sosyal degisme ile din arasindaki iligkiyi analizi/incelemeyi hedefleyen bu
calisma Peyami Safa’ mn romanlariyla simirlidir. Kuskusuz Peyami Safa makaleleri ve
fikri yazilariyla bu meseleyi siklikla ele almis bir yazardir. Bununla birlikte biz bu
arastirmay1 onun romanlarindan hareketle sekillendirmek istiyoruz. Cunk her ne kadar
sosyal degisme ve din konusunu isliyor olsa da ¢alismamiz konuyu genel anlamiyla
arastrma hedefinde degildir. Zira, ¢alismamizin temel kavramlari olan gerek sosyal
degisme gerekse din ¢ok yogun ve kapsamca ¢ok genis konulardir. Bu iki konuyu bir



arada islemenin gucltigt g6z 6ninde bulundurularak konu Peyami Safa’ nin romanlarina
yansidig1 bicimiyle ele alinmaya ¢alisildh.

Bilindigi Uzere 19. yuzyildan 20. yizyila gegerken Osmanli toplumunda birgok
degisiklik meydana gelmistir.. Bunlar toplumsal alanda ¢ok ciddi siyasi, ekonomik ve
sosyal buhranlara yol agmustir. Askeri alanda yasanilan basarisizliklar, geri kalma
problemini ve ¢ozim arayislarim beraberinde getirmistir. Esasinda Bat1 karsisinda
askeri alanda yasanan maglubiyetler yenilesme ¢abalarina da bu kurumda baslanmasina
yol agcmistir. Ancak Osmanlt’ nin Batililasma c¢abalarimin sadece askeri alanla sinirl
olmadigini; siyasi, sosyal, ekonomik ve hukuki pek ¢cok alanda reform cabalarina sahit
olmaktayiz. imparatorluktan Cumhuriyet'e gegis siirecinde etkisini iyice hissettiren
sanayilesme, kentlesme ve hizli nifus artisi, toplum hayatinda yeni hareketlilik
alanlarinin agilmasina neden olmustur. Teknolojik yeniliklerin yasam tarzlar1 Gzerinde
etkili olmasi ve bir zihniyet donismesine neden olmasi da bu déneme ait gelismelerden
biridir.

Bu ve benzeri bircok degisim toplumlarda yeni hareketlilik alanlari acarken
sosyal iligkileri de degistirmis, yeniden tammlamustir. Modernlesme siirecinde sirekli
Batil1 degerlere vurgu yapma, Batililasmay esas alma, toplumsal hayat1 yeniden tanzim
etmeyi de beraberinde getirir, ancak bu tanzim edis hayati, yeniden insa etme degil de
baska bir hayat tarzinin taklit edilmesi seklinde ortaya ¢ikmustir. Bu ise, toplum
hayatinda olumlu olumsuz birgok degisiklige neden olmustur. Bu durumda toplumsal
alanda kabul edilen bu yeni hayat tarzi -ki Avrupai hayat tarzidir-Osmanli toplumunda
kendi dinamiklerine dayanmayan yoniyle bir sosyal degismeyi ifade eder (Merig, 2000:
17).

Osmanli toplumunda bu yonde seyreden sosyal degisme, geleneksel toplumda
hayatin merkezinde yer alan din Uzerinde de etkili olmustur. Hali hazirdaki hayatin en
blytk referansinin din olmasi ve kabul edilen yeni hayat biciminde sosyal hayatin dini
kurallara dayanmamasi hatta dini disarida birakan bir igerige sahip olmasi modernlesme
stirecinde toplum hayatinin gorintr ytzinde dini kabullerin ve sembollerin azalmasina
neden oldu.

Yeni siiregle beraber, modern normlara uygun ¢agdas bireyin insasi igin hayat
“dini terbiye” ve “adab-1 muaseret/sosyallesme” diye ikiye ayristirildi. Bu ayrisma din
ve terbiyeyi ailenin —bir anlamda 6zel bir alan tahsis edilerek- icine sinirlandirmus,
adab-1 muasereti ise toplumsal alamn sinirlar igine sokmustur. Boylece kendisine
toplum hayatinda yer agmaya calisilan Bat1 tarzi yasam biciminin kabul edilmesi kolay



hale getirilmistir. Toplumsal hayatta degisimin ivme kazanmasi igin siyasi yapiya
oncelik verilmis ve merkezilesmesi saglanmistir. Kamusal alanda —kamu binalari,
cemiyet hayati, sokak- davramslar Batidan ithal edilen hayat tarzinin kabulleri
cercevesinde sekillenmis ve bir anlamda bu kurallarin aktarildigi mekanlar olmustur.
Din ve dini motifler ise insamn bir i¢ gelisimi olarak kabul edilmistir. Geleneksel
dénemin aksine dinin kamusal alanda gérinir olmasi engellenmis ve dolayisiyla toplum
icin dnemli olan anlamini kaybetmeye baslamistir. Boylece kamusal alamn dini
motiflerden arindirmasiyla beraber yeni bir hayat tarzina kap: aralanmis oluyordu.

Iste boyle bir doneme taniklik eden Peyami Safa da toplumsal alanda yasanan bu
hareketliligi, gerek romanlarinda gerekse diger eser ve makalelerinde islemistir. Ona
gore tarihte hichir medeniyet yikilmaz sadece degisime ugrar. Bu esnada eski hukumler
yerini yenilere birakir. Bu disuincesini ispatlamak igin on altinci asri misal getirir. Bu
asirda yeryuzianin buyuk bir kisminin kesfedilmesi, kilisenin bolinmesi, matbaamn
icadi, mimaride yeni degisikliklerin ortaya ¢gikmasi, yeni sanat dallari, eski Y unancann
yeniden ragbet gormesi gibi gelismeler ortaya ¢ikmustir. Ona gore bitiin bunlar yan
yana geldiginde bir ¢agin yikilisim ifade eder gibi gorunir. Ancak Ronesans'in klasik
kultdrden dogusu, ortagag boyunca asgari bin seneyi bulmustur ve icinde barindirdigi en
blylk cevher bin sene o©nce yikildigi samlan Greko-Latin degerlerinin  bigim
degistirmesinden baska bir sey degildir (Safa, 1999j: 188). Bu cercevede Peyami Safa
Tlrk-isam medeniyetinin  Bat:1 medeniyeti ile karsilasmasinda varligim bigim
degistirerek yeni degerlerle siirdiirecegi kanaatindedir.

1.4. Arastirmanin Y ontemi

Metot meselesi bilimsel bir arastirma stirecinin en 6nemli ayaklarindan biridir.
Herhangi bir arastirmada incelenecek konunun biinyesine uygun, belirli metotlar takip
edilmeden, bilimsel sonuglara ulasmak mimkin degildir. Yontem, bir amacin
gerceklestirilmesi, bir hedefe ulasilabilmesi igin izlenen yol veya stratgjiler bituntddr
(Demir & Acar, 2005:443; Karasar, 2005: 12; Gokce, 1992: 36; Kaptan, 1995: 39-41).
Bilimsel bir arastirmamn hedefine ulagabilmesi izlenen yontemin niteligine baglidir. Bu
anlamda takip edilen metodun arastirmanin blinyesine uygun olmasi hayati bir 6nem
tasimaktadir. Her bilim dali kendisine 6zgu bilimsel yontemlere sahiptir. Bu sebeple
inceleme yapilan alanin yontemlerinden hareketle sonuglara gitmeye calismak bir

arastrma icgin esas olandir. Bu baglamda, din gibi toplumsal bir olguyu incelerken genel



sosyolojinin ve din sosyolojisinin kullandigi yontemleri merkeze alarak hareket etmek
bir gereklilik olarak karsimiza ¢ikiyor (Akdogan, 2004: 28).

Sosyolojide dolayisiyla din sosyolojisinde benimsenen genel egilim, sosyolojik
bir konunun cogulcu bir yaklasima dayanarak agiklanmasidir. Bu sebeple sosyal
bilimlere konu olan bir arastrmada tek bir metot degil farkli metot ve teknikler
kullanilarak sonuca gidilir. Metotlardaki bu gesitliligin nedeni sosyolojinin laboratuar:
olarak gorulen toplumun ve toplumsal iliskilerin ¢cok katmanli ve oldukca karmasik bir
yap1 arz etmesidir (Glnay, 2002: 61; Kehrer, 1992: 15-17).

Din sosyolojisi sadece bu guiniin olaylarint degil, gegmis toplumlarin dini sosyal
hayatlarimi da ele alir. Toplumlarin bu gunini anlayabilmek gecmisleri hakkindaki
dogru, nesnel bilgilerin olmasina baglidir. Bu baglamda edebi bir tir olarak romanlar
yazildiklart donemin bir aynasi mesabesindedir. Bu tir eserler dikkatle incelendiginde
din sosyolojisi acisindan son derece 6nemli kaynaklar olduklari gorulecektir. Bu
noktada biz de arastirmamizda Peyami Safa’nin romanlarinda sosyal degisme ve din
konusunu ele alacagimiz i¢in en basta tarihi metot ya da dolayli gbzlem metodunu
kullanacagiz. Tarihi metodun 6nemi, gecmiste yasanan bir donemi incelerken kendini
goderir. Kuskusuz arastirmacimin  gecmise donerek yasanan olaylart bizzat
gbzlemlemesi imkansizdir. Ancak onun yerine o donemle ilgili bilgi ve belgelere
dayanarak calisma yurattltr. Calismamizda basta yazarin kendi eserleri olmak tzere o
doneme ait diger kaynaklardan da faydalamlacaktir.

Ayrica arastirmamiz esnasinda karsilastirma metodunu kullanacagiz. Bilindigi
gibi karsilastirma en az iki nesne, olay ya da olgu arasinda yapilir. Karsilastirmamn
temelini ise, analiz-sentez, sebep-sonug iliskisini bulma ve analoji teskil etmektedir.
Karsilastirma metodu dini sosyal olay ve olgular arasindaki benzerlik ve farkliliklarin
ortaya konmasidir. Karsilastirma ¢ok cesitli unsurlar arasinda yapilabilir. Biz daha
ziyade Peyami Safa'nin yasadigi donem ile 6ncesi ve sonrasi zamansal-mekansal
karsilastirmalar yapacagiz. Zira toplumsal degisme bir sirectir. Bir donemin dogru
analizi olay orgustniin bir bitlin olarak kavranmasina baglidir.

Ancak din ve toplum olaylarint incelemede agiklamanin yeterli olmadigi,
bununla birlikte "anlama metodu” nun da kullamlmasinin bir gereklilik arz ettigi agiktir.
Alman filozofu Dilthey tarafindan gelistirilen bir metot olan anlama, baska insanlarin,

tarihteki cesitli donemlerin hayat bicimlerini, tarihi kahramanlarin ruh durumlarin,



fiillerindeki ruh hallerini kendi iginde duyarak onlarin hallerini kavrama esasina
dayanmaktadir. Dilthey manevi ilimlerin ve 6zellikle psikoloji ve tarihin yasantilarla
ilgili oldugunu ve yasanan seylerin de sadece o halleri anlama metodu ile
anlagilabilecegini ileri stirer. Ona gore, agiklamay1 amaclayip, genel olarak yeni yasalari
ya da bagintilar1 bulmaya calisan doga bilimleri analize yonelmislerdir. Oysa insan
bilimleri anlamaya, kavramaya 6nem veren bilimler olup, genel degil de, bireysel olanla
ugrasirlar. insan bilimleri bu anlamda senteze yonelmis olan, yorumlayici bilimlerdir.
Doga ve insan bilimlerinin arastirma alanlar: farkli oldugu gibi kullandiklar1 yontem de
degisiktir. Onun deyisiyle, "dogay: aciklar:z, ruhsal olaylar: ise anlar:z" (Freund, 1991.:
75-85; Gokege, 1992: 32-35; Birand, 1998: 42-47; Palmer, 2001: 11-30; Condon, 1998:
35-57). Bélli bir donemi ve kulttrd anlamak icin yazili eserlerin sizel ya da gorundsteki
anlamini ortaya ¢ikarmak yeterli olmaz. Ayrica, sbzciklerin belli bir donem ya da ¢agin
sahip oldugu manevi yasam atinda kazandiklari anlami da gin 1sigina cikarmak
gerekir; Dilthey'a gore, bu yapildigi zaman ancak, sz konusu anlamlar sayesinde o
donem ya da ¢aga egemen olan tinsellik kavranabilir. Bu anlamlari agiga ¢ikaracak olan
yontem de, bir tir anlama ve yorumlama sanati olarak, "hermeneutic'tir (Rabinow &
Sullivan, 1990: 1-14; Ricoeur, 2007: 17-32; Hekman, 1999: 27-31; Jeanrond, 2007: 25-
37; Arslan, 2002: 2-60). Temelde Sosyal Bilimlerin yontem ve buna bagli olarak vardigi
sonuglar itibariyle Fen Bilimlerinden aywrmay:r ve ona bilimsellik kazandirmay:
hedefleyen anlayict metodoloji kisa sirede bir cok bilim adam tarafindan kullanila
gelmistir. Ancak sbz konusu bu yontemin U¢ ayr1 perspektiften ele alindigim
belirtmeliyiz. Bu baglamda, linguistik, fenomenoloji ve historisizmin ayri1 ayri1 akimlar
seklinde fakat hermeneutic'in farkli alanlara degisik bicimlerde uygulanma usulleri
olarak kullanilmaya calisildigini hatirlatmaliyiz. Sonra bu "anlayici bilim" gelenegi Din
Sosyolojisi ¢calismalarinda da énemli bir yer edinmistir. Max Weber ve J. Wach't bu
hususta drnek olarak verebiliriz. Bu metodu bilim adamlarinin az ¢ok farkli bir bigcimde
uyguladigi da bilinen bir gergektir. Bununla birlikte anlayict metodun elestirilen yonleri
de mevcuttur. Bir kere tarihte yasanmis olaylar: inceleyebilmek igin o devri kendi
sartlarinda degerlendirmek gerekir. Dolayisiyla arastrmaci yasachgi ¢agin bilgi ve
anlayistyla hadiseleri yorumlamaya c¢alismamalidir. Ancak esas sikinti da bu noktada
kendini belli etmektedir. Acaba inceledigimiz tarihi sahsiyetleri ya da olaylar1 bize
anlamli kilan kriterler nelerdir? Tarihi hadiseleri kendi baglaminda yorumlayabilmek
gercekten mimkiin mudur? Sonra arastirmact yasadigi zamanin bir insam oldugundan
dolay: olaylar1 yorumlarken ne kadar nesnel olabilir? Nihayet "hermeneutic’ metot



keyfi yorumlara ne kadar agiktir? Bu sorular ciddi bir problem oldugu halde yine de o,
tarihi anlamada 6nemli bir yontemdir.

Bu cercevede Peyami Safa'min konuyla ilgili gorUslerini  baglamindan
koparmadan anlamak ve buradan ulastigimiz sonuclar1 sosyolojik bir degerlendirmeye
tabi tutarak, onlarin sosyolojideki karsiliklarim bulmaya gayret ettik. Bu baglamda
konuya sosyolojik bir yaklasim getirebilmek icin Genel Sosyoloji ve Din Sosyolojisi ile
ilgili literatlr gozden gegcirildi. Eldeki literatir ve dokimanlar bilimsel objektiflik kurali
cercevesinde mumkin mertebe hissilikten uzak ve tarafsiz bir sekilde degerlendirilmeye
gayret edildi. Buna bagli olarak 0zellikle giinimiize ait olmayan bilgi ve belgelerin
dogruluklarinin saptanabilmesi igin oldukca titiz davrandigimizi belirtmeliyiz. Sonra
sosyal degisme ve din olgusu hakkinda yazilmis eserlere miracaat edilerek konu genel
hatlariyla ortaya konulmaya calisildi. Daha sonra ise Peyami Safa’ nin romanlarinda
sosyal degisme ve din olgusu tespit edilmeye calisildi. Ayrica konuyu saglam temellere
oturtabilmek igin yazarin romanlar: disgindaki diger eserleri de gdzden gecirildi. Son
olarak da Peyami Safa hakkinda yazilan eserler, makaleler ve onun eserlerini konu alan
bir takim yiiksek lisans ve doktora tezleri tarandi. Ozetlemek gerekirse, bu arastirmada
bir tek metot yerine degisik metotlardan igtifade edilmistir. Bu ise
degerlendirmelerimizin ve yorumlarimizin saglam bir zemin (zerine oturtulmasina

yarchim etmistir.

1.5. Varsayimlar

Varsayimlar, arastirma oOnces olusturulan ve dogru olarak kabul edilen
dustincelerdir. Bunlar kamtlanmasina gerek duyulmayan yargilar niteligindedir.
Arastirmanmin sonuglarimin gegerliligi, bu yargilarin dogruluguna bagli bulunmaktadir.
Bu cercevede arastirmamiza temel olusturacak varsayimlar: sOyle siralayabiliriz:

1) Bir realite olarak karsimiza c¢ikan sosyal degisme olgusu 0Ozellikle 20.
ylzyilda hemen her alanda ortaya ¢ikan gelismeler ile ¢cok hizli bir siirece girmis ve tim
dinyay: su ya da bu sekilde etkilemistir. Dolaysi ile bu degisimden Turkiye de payina
duseni almistir. Cografi bakimdan Avrupa ya komsu olmasi dolayisiyla degisimin ana
faktorleri ve motor glictinin ortaya ¢iktig1 cografyaya komsu olmast agisindan degisim
dalgasindan Turk toplumunun etkilenme katsayisimin kendisi gibi tranzisyonel veya
hentiz bu asamaya gelememis toplumlardan daha fazla oldugu kanaatindeyiz.



2) Toplum, birden fazla unsurlarin bir araya gelerek olusturdugu bir yapidir. Din
de bu unsurlar arasinda oldukca 6nemli bir yere sahiptir. Tlrk toplumu gecis donemini
yasamaktadir. Bu tUr toplumlarda din merkezi bir konumda bulunmaktadir. Bu agidan
sosyo-kultirel degisme slrecinde toplumsal yapimin bir unsuru olarak dini hayat da
etkilenmistir. Bu stregte din modern toplumlarda oynadig: roltin bir benzerini, Turk
toplumunun Bat: istikametinde modernlestigi dlciide Turkiye de de oynamaktadir. Y ani
insanlarin dini inang ve ibadetler konusunda gittikge bireysellesen bir tavir aldiklar:

varsayilmaktadir.

3) Calismamizda romanlarim ele aldigimiz Peyami Safa’min temkinli  bir
degisme taraftar1 oldugu varsayilmaktadir. Yani toplumu ileriye gotirebilecek etkileri
desteklerken toplumsal biinyeye uygun olmayan, bir yabancilasmaya ve yozlasmaya
sebep olan etkilerin ise tam karsisinda oldugu distnilmektedir.

4) Peyami Safa nin dinin toplum icin gerekli oldugunu, Turkiye gibi bir Glkede
dinin bltdnlestirici ve birlestirici bir islevinin bulundugunu, dolayisiyla ondan
uzaklasmanin bir kurtulusa degil toplumsal bir ¢okise ve yabancilasmaya hizmet
edecegi anlayisinda oldugu varsayilmaktadir.

5) Dogu ve Bat1 mukayeselerinin eserlerinde gegtigi bilinen Peyami Safa nin bu
mukayeselerde kimi alanlarda Bat'min yamnda yer almakla beraber genel olarak
Dogu’ yu ve onun degerlerini benimsedigi distinilmektedir.

6) Peyami Safa’ nin geleneksel bir din anlayisina sahip oldugu varsayilmaktadir.
Y ani onun hayatinda din ana eksen degildir. Onun daha ¢ok dinin kaltirel yontine vurgu

yaptig1 distinilmektedir.
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I1. BOLUM

PEYAMIi SAFA’NIN HAYATI, ESERLERI VE FiKiRLERIi

2.1. Hayat1

Edebiyat ve distince dinyamizin 6nemli sahsiyetlerinden biri olan Peyami Safa
1899 yilinda Istanbul’ da diinyaya geldi. Edebiyat dinyasinda sohretli bir aileye mensup
olan Peyami Safa, Servet-i Fiinun sairlerinden ismail Safa (1866-1901) ve Server Bedia
hanimin ogludur. Ailesinin diger edebiyat¢i Uyeleri arasinda, iki amcasi, cevirileri ile
unli Ali Kemal Akytiz ve sair Ahmet Vefa da yer alir. Kardesi ilhami Safa da gazeteci

ve yazardir.

Ismail Safa dort cocuguyla gektirdigi bir fotografta biitiin cocuklarinin dogum
tarihlerini yazmistir. Buna gore Peyami Safa 21 Mart 1315 (5 Nisan 1899, Pazar)
tarihinde dogmus ve ismi Tevfik Fikret tarafindan konulmustur (Ayvazoglu, 1998: 41).

Peyami Safa zorlugu, yoksullugu, kimsesizligi, hastaligi ve cilesi bol bir
cocukluk donemi gecirmistir. Bir insamn Kkarsilasabilecegi en zor hayati dinyaya
gozlerini acarken bulan Safa, daha iki yasindayken Sultan Abdulhamit aleyhinde
calismalar yaptig1 gerekgesiyle, Sivas a striilen babasim kaybetmistir. Aradan heniiz on
ay gecmisken bu kez kardesini kaybeden yazar, buginler hakkinda Cahit Sitki
Tarancr'ya sOyle der: “Benim suurum bir facia atmosferi icinde dogdu. Ben iki
yasindayken babam ile kardesim on ay iginde Oldi. Boyle kisa bir fasila ile hem
kocasint hem cocugunu kaybeden bir kadimin hickiriklar: arasinda kendimi bulmaya
bagladim. Belki bittin kitaplarimi dolduran bir facia beklemek vehmi ve yaklasan her
ayak sesinde bir tehlike sezmek korkusu bdyle bir baslangicin neticesidir (Taranci,
1940: 3). Boylesine gu¢ bir hayatin yaminda hentiz dokuz yasindayken sag kolunda
baslayan ve onu on yedi yasina kadar acilar ve psikolojik buhranlar iginde kivrandiran
bir mafsal iltihabina yakalanmistir (Ayvazoglu, 1998: 44).

Bu yasta bir insamin tasiyabileceginden ¢ok daha fazla olan, olumsuzluklarla
dolu bir hayattan Peyami Safa’ mn egitimi de ziyadesiyle nasibini almustir. Tahsil
hayatina iyi okullarda okumaya imkan bulamadig: icin Menba'ul irfan’ da baslamustir.
1910 yilinda Vefa idadisine girerek egitimine devam eden Safa, kisa stirede dikkatleri
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Uzerine gekmeyi basarmis ve Edebiyat tarihine “Sair-i Medarzat” tUnvanmyla gegen bir
adamin oglu olarak girdigi okuldan Elif Naci, Ekrem Hakki Ayverdi, Hasan Ali Y (icel,
Yusuf Ziya Ortag gibi her biri daha sonra edebiyat ve siyaset diinyasinda ses getirecek
sahislar ile dost olarak cikti (Ayvazoglu, 1998: 46).

Oldukgca zeki ve son derece caliskan olan Peyami’yi annesi Server Bedia hamm
aslinda daha iyi bir okulda okutmak istemistir. Ancak imkan bulamamistir. O, oglunu
bir giin esinin yakin arkadas1 ve donemin Maarif Nazir1 olarak gorev yapan Recaizade
Ekrem Beyin yanina goturidr. Arkadasinin oglunu kendi oglu gibi gordiguni sdyleyen
Recaizade Ekrem, Peyami’'yi Galatasaray Sultanisinde okutmaya soz verir. Ancak kisa
bir siire sonra Maarif Nazirligindan istifa ederek soziint yerine getirmez (Ayvazoglu,
1998: 47).

Cocuklugunda cektigi yoksulluk, imkéansizlik ve yasadigi hastaliklar yizinden
huysuz ve alingan bir insan haline gelen Peyami Safa nin heniiz iki yasinda iken
babasini kaybetmesi, fakirlik, kimsesizlik ve hastalik yizinden cocuklugunu ve ilk
gencligini istedigi gibi yasayamamasinin yamnda dizenli bir egitimden de mahrum
kalmasi, onun hayata kars1 olumlu distnceler gelistirmesine engel olmus ve cevresine
kars1 hir¢in bir tavir sergilemesine neden olmustur. Zaman zaman bu durum karsisinda
asagilik kompleksine kapilmis ve cevresindeki herkesin kendisine merhamet gosterdigi,
her sbzlin ve niktenin teselli amaci tasidigi vehmine kapilmustir. Ancak bltin bu
olumsuzluklarin Ustesinden gelmeyi basarmig, onlara teslim olmamistir. Hatta bu
durumdan azami derecede faydalanma yoluna giderek bu halini kendi ruhu icin itici bir
guc ve calisma azmini giderek artiran bir unsur olarak gormustir. O, insan hayatinda
karsilastigi gucluklerin, fakirlik ve hastaliklarin insan ruhu tzerindeki etkileri icin sOyle
diyor: “Fakirlik ve hastalik dirilticidir. Korkutur ve iradeyi kirbaclar, uyuklayan
enerjileri ayaklandirir. (...) Basarmak icin korku da Uimit kadar sarttir. insana fakirlik ve
hastaligin dgrettigini hicbir okul ve kitap veremez” (Ayvazoglu, 1998: 51).

Peyami Safa V efa Idadisinden ayrildiktan sonra siddetli bir gecim sikintis: geken
annesinin yukanu hafifletmek icin Posta-Telgraf Nezareti icin agilan sinavi kazanarak
burada memur olarak calismaya baslamistir. Ancak buradaki memuriyeti fazla uzun
sirmez. Kisa bir middet sonra Bogazici’ ndeki Rehber-i ittihad Mektebinde Ogretmen
olarak gorev yapmaya baslamistir. Ogretmenlik meslegine basladiginda sadece 15
yasindaydi. (Ayvazoglu, 1998: 53). Bu sirada terbiye, psikoloji ve felsefeye merak saran
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ve kendini yetistirmeye bitin gicl ile gayret eden Peyami Safa, dergilerde edebi
tercimeler de yayimliyordu (Timurtas & Goze, 1976: 12).

Birinci DUnya Savast’' min sona erdigi 1918 yilina gelindiginde Peyami Safa
Ogretmenlikten ayrilarak hayatimn bundan sonraki  boliminde hic ayriimadig:
gazetecilik ve yazarliga baslach. Kardesi ile beraber “Yirminci Asir” adh ile bir aksam
gazetesi cikarmaya basladi. Burada bir bolimini imzasiz olarak kaleme aldigi “Asrin
Hikayeleri” bagligi ile hikayeler yazmaya basladi. Halkin blytk ilgi gosterdigi bu
hikayeler edebiyat diinyasinda da ses getirdi. Oyle ki dénemin énde gelen edebiyatcilar:
kendisini hararetle tesvik etmis ve hikayelerinin altina imzasin atmasin istemislerdir.
Mesela Yakup Kadri “Bize Uslup getirdin” derken, Yahya Kemal, “ismail Safa min en
giizel eseri Peyami’dir’ diyordu. Omer Seyfettin, Faruk Nafiz ve daha birgoklar:
kendisini bu manada cesaretlendirmistir (Timurtas & Goze, 1976: 13).

Y az1 hayat1 43 yil1 bulan ve sadece kalemiyle gecinen, hicbir mal, milk, servet
ve miras birakmayan Peyami Safa, edebiyatin ve gazeteciligin hemen her alaninda eser
vermistir. Makale, basmakale, fikra, roportaj, roman, hikaye, tenkid, deneme, biyografi,
ictimai ilimler ileilgili yazilar ve kitaplar kaleme almistir. Terciime eserleri de bulunan,
hatta bir de piyes yazan Peyami Safa, edebiyatin sadece siir sahasina girmemistir
(Timurtas & Goze, 1976: 14).

Oldukca Uretken bir yazar olan Peyami Safa, kendi doneminin belli bagli bittn
gazete ve dergilerinde yazi yayimlamasinin yani sira kendisi de bazi dergileri bizzat
cikarmistir. 1936 yilinda 21 say1 ¢ikardigi Kaltor Haftas: dergisini, 1953- 1960 yillari
arasinda 63 say1 gikan Tirk Dusuncesi dergisini yayimladi. Tasvir, Tasvir-i Efkér,
Aksam, Ulus, Cumhuriyet, Terciman, Zafer, Milliyet, Havadis ve son Havadis
gazetelerinde basyazarlik ve gunlik fikra yazarlig: yapti (Kizmaz, 1997: 4).

Hemen her konuda (edebiyat, dil, tiyatro, musiki, felsefe, terbiye, psikoloji,
politika, ekonomi, sosyoloji, ispritizma, tip) yazan Peyami Safa, edebi degeri olmayan
eserlerinde, macera romanlarinda annesinin adi olan Sever Bedia' dan alinma Server
Bedi takma adim kullanmustir (Timurtas & Goze, 1976: 15).

Omrii boyunca gazeteciligini ve yazarligim devam ettiren Peyami Safa, yedek
subayligint  Ogretmen olarak yaparken vefat eden oglu Merve'nin acisina
dayanamayarak 15 Haziran 1961'de vefat etmistir. Mezar1 istanbul’da Edirnekap:
sehitligindedir. (Ayvazoglu, 1998: 499).
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2.2. Eserleri

2.2.1. Roman ve Hikayeler

Bir Mekteplinin Hatiras,, Karanliklar Kral1 (1914), Gencligimiz (1932), Siyah-
Beyaz Hikayeler (1923), Sozde Kizlar (1923), Simsek (1923), Mahser (1924), Bir
Aksamd (1924), istanbul Hikayeleri (eski harf, tarihsiz), Stingllerin Golgesinde (1924),
Bir Gen¢ Kiz Kalbinin Curmi (1925), Canan (1925), Dokuzuncu Hariciye Kogusu
(1930), Atilla (1931), Fatih-Harbiye (1931), Bir Tereddidin Roman (1933), Matmazel
Noraliya' nin Koltugu (1949), Y almiziz (1951), Biz Insanlar (1959).

2.2.2. Server Bedi imzah Eserler (Roman ve Hikayeler)

Hey Kahpe Dinya (1922), Cingbz Tehlikede (1924), Seni Seviyorum (1924),
Yurd Yavrum Yird (1924), Ucurumda Insanlar (1925), Unutulmayan Sevgili (1925),
Tekinsiz Ev (1925), Yer Altindaki Ol (1925), Yangin Yerinde (1926), Almmin Kara
Yazisi (1926), O Kadinlar (1926), Kanlica Vak’ asi (1926), Karim ve Metresim (1927),
Sevgiliden Sevgiliye Mektuplar (1928), Resimli Billur Kosk Hikayesi (1933),
Amerika da Bir Turk Cocugu (1934), Bir Varmis Bir Yokmus (1934), Hep Senin igin
(1934), Kucliklere Hikayeler (1934), Sabahsiz Geceler (1934), Arsen Lupen Istanbul’ da
(1935), Cingtz Recai’ nin Harikulade Serguzestleri (1935), Cing6z Recai’ nin Maceralari
(1935), Calinan Gonul (1935), Sinema Delisi Kiz (1935), Cumbadan Rumbaya (1936),
Dizlerine Kapansam (1937), Korkuyorum (1938), Ucurumda Bir Gen¢ Kiz (1940),
Riya Gibi (1941), Selma ve Golgesi (1941), Deli Gonlim (1941), Firtina Gecesi
(1943), Tkimiz (1943), Kanl: Glller (1943), Kucaktan Kucaga (1943), Al Kanlar icinde
(1944), Sekiz Adim Kala (1944), Anadolu Kavaginda Bir Cinayet (1944), Atesten
GoOzler (1944), Cingoz Geldi (1944), Cingdz Kafeste (1944), Cing0zun Ziyafeti (1944),
Domuz Sokag: Vak'asi (1944), Elmaslar Icinde (1944), Esrarli Dolap (1944), Esrarl:
Kosk (1944), Gece Kuslar: (1944), Gece Tuzag: (1944), Han Baskimi (1944), Imdad
(1944), Cingdz Recai (1944), Karanlikta Hicum (1944), Kaybolan Adam (1944),
Kumas Parcasi (1944), Polis Tuzag: (1944), Sahte Serlok (1944), Seytani Tuzak (1944),
Yerin Dibinde Sesler (1944), Ben Casus Degilim (1945), O Gece (1947), Beyaz
Cehennem (1955), Cingdz Recai’ nin En Son Maceralar1 (1962).
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2.2.3. Piyes

Gun Doguyor (1937).

2.2.4. Fikir Eserleri

Zavalli Celal Nuri Bey (1914), Buyik Avrupa Anketi (1938), Tirk inkilabina
Bakislar (1938), Felsefi Buhran (1939), Millet ve Insan (1943), Mahutlar (1959),
Sosyalizm (1961), Mistisizm (1962), Nasyonalizm (1962), Dogu-Bat1 Sentezi (1963),
Nasyonalizm- Sosyalizm- Mistisizm (1968), Osmanlica-Turk¢e Uydurmaca (1970),
Sanat-Edebiyat-Tenkit (1970).

2.2.5. Kimdir, Nedir? Serisi

Mussolini Kimdir? Fasizm Nedir?, Karl Marks Kimdir? Marksizm Nedir?,
Rousseau Kimdir? Liberalizm Nedir?, Atatirk Kimdir? Kemalizm Nedir?, Ziya Gokalp
Kimdir? Turkgulik Nedir?, Machiavelli Kimdir? Makyavelizm Nedir?, Oliver Salazar
Kimdir? Korporatizm Nedir?, Roosvelt Kimdir? Nev Deal Nedir?.

2.2.6. Biyografiler (Eski Harfle Tarihsiz)

Blytk Halaskarimiz Mustafa Kemal Pasa, Mbeccel Serdarimiz Fevzi Pasa —
Anadolu Gazalarindaki Miihim Hizmetler- Resmi Terclime-i Hali ve Sahsiyeti, Ismet
Pasa— Cocuklugu ve Gengcligi- Orduda ve Anadolu’ daki Hayat1, Glizide Serdarimiz Ali
Fuat Pasa ve Pederi Mahrum Ismail Fazil Pasa, Degerli Kumandanlarimizdan Y akup
Sevki Pasa — Anadolu’daki Buytk Hizmeti- Resmi Tercime-i Hali ve Sahsiyeti,
Muhterem Heyet-i Vekile Reisimiz Rauf Bey, Degerli Kumandanlarimizdan Kazim
Pasa, istanbul’ un 11k Serefli Miimessili Refet Pasa —Orduda, Anadolu’da ve Istanbul’ da
Faaliyeti — Tercime-i Hali Resmisi.

2.2.7. DersKitaplar

Cumhuriyet Mekteplerine Millet Alfabesi (1929), Cumhuriyet Mekteplerine
Alfabe (1929), Cumhuriyet Mekteplerine Kiraat -1. Simf (1929), Cumhuriyet
Mekteplerine Kiraat -2. Sinif (1929), Cumhuriyet Mekteplerine Kiraat -3. Simif (1929),
Cumhuriyet Mekteplerine Kiraat -5. Sinif (1929), Yeni Talebe Mektuplar1 (1930),
Buylk Mektup Numuneleri (1932), Turk Grameri (1933), Kiraat 3. Simif (1934), Okul
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Grameri (1941), Dil Bilgisi (1942), Fransiz Grameri (10942) Turkge izahlh Fransiz
Grameri (2948) (Timurtas & Goze, 1976: 19-20).

2.3. Fikir Dunyas

Peyami Safa, karsitlarinin kendisinin surekli fikir ve inanglarim degistirdigi
yonundeki itham nedeniyle kaleme aldigi bir makalede, kendisini savunurken aym
zamanda fikirleri hakkinda da bilgi verir:

“Memlekete ait dusincelerimi aksettiren bitin yazilarim (seri  halindeki
makalelerim, fikralarim, kitaplarim ve romanlarim) istisnasiz milliyetcidir. Felsefi yazi
ve tenkitlerimin hepsi (gazetede, mecmuada ve kitap halinde ¢ikanlarin istisnasiz hepsi)
anti-materyalist ve anti-Marksist’tir. Asrin nihilist (higgi ve inkarcr) temayillerine karsi
yazilmis bir romamm, kahramanin sahsinda tereddudi mahkim eder. Islam’'in ve
Tarkglligun esaslarina aykiri  bir tek yazim yoktur. Fakat Muslumanligin,
Milliyetciligin, Inkildpcihigin midafaalarim yaparken bunlarin yobazlik 6lclsiinde
ifratlarina her zaman karsi durdum. “Gergek” ve “Mefhum” arasindaki doldurulamaz
ucurum beni dogmatizmden ve herhangi bir fikre kord kortine yapisip kalmaktan
tiksindirdi. Sonu “izm”le biten sistemlere uzun yillar cephe aldim. Sistematik felsefe ve
ona bagl1 ideolojik goruslerin kor iman haline gelmelerine daima isyan ettim. Kili kirk
yararcasina dikkatli bir tenkit ve tahlilin mihrakindan gecmeyen fikirlere
kapilmamalarint bircok konferanslarimda genclige tavsiye ettim. Dogmeatik ve yobaz
olmaktan kacinmakla kalmadim, bu donmus ve kaliplasmis disiince tarzina daima
hiicum ettim. Ahmet Cevdet’in Ikdam'inda “Dini Terbiye Nedir?’ bashkli ve Ziya
Gokalp’in bir konferansi Uzerine yazilmis makalemin ¢iktigr 1917 senesinden bugtine
kadar, 43 yildan beri, bu savasim devam ediyor. Halis Turk, Msliiman ve Avrupaltyim.
Hic¢ kimse bunun aksine tek yazimi gosteremez.

Gunluk micadele planinda, ifratlara kars1 savasirken, zaman zaman su veya bu
taraf1 itidale davet icin Gteki tarafin hakli taraflarina dikkati geken yazilarim, beni esasli
ve devamli okumayanlara bir tenakuz gibi gortnmis olabilir. Fakat distncelerimin
esaslarint bilenler icin benim, ifade hata ve ihmallerimin disinda, kendi inanglarima
higbir an ihanet etmedigim malum ve muhakkaktir” (Safa, 1999f: 225-226).

Peyami Safa Kulliyat1 okundugunda gergekten sdyledigi Uzere milliyetciligi ve
medeniyetciligi hemen fark edilir. Ozellikle sekiz kitapta toplanan ve “Objektif” ismi
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ile bir seri halinde Otilken Yaymnevi tarafindan yayinlanan ve donemin gazete ve
dergileri icin yazilan makalelerde bu tavir gok agik olarak gorulebilir.

Ancak bu makalede “Halis Turk, MUsliman ve Avrupaliyim” timcesi en ¢ok
dikkate sayan cumledir. “Musliman Tirk” ya da “Tirk islam” terkipleri literatiirde
cokca rastlanan terkiplerdir. Ancak dikkat edilecegi gibi, burada yazar bir anlamda
kendi kimligini agiklarken Tirk ve Musliman olmanin yam sira, Avrupal: oldugunu da
sdylemektedir. Burada Doguyu temsil eden Tirk ve Miusliman sifatlar: ile Avrupalilik
sifatimn  beraber kullamimas: zihinlerde bdyle bir terkibin imkanliligina iliskin
teredditlerin yerlesmesine firsat vermemek igin yazarin Avrupaliliktan ne anladigina
bakmak gerekmektedir.

Turk Inkilabina Bakislar isimli eserinde Peyami Safa, Avrupali olmak igin
sadece belirli bir cografyada yasamanin sart olmadigint Avrupaliligin bir yasam tarzi ve
bir kafa oldugunu belirtiyor. Ona gore, tarihi siireg igcerisinde Avrupa kafasini Roma’ nin
cemiyet, Hrristiyanligin ahlak ve Yunanistan'in zeka disiplinleri olusturmustur. Bu
disiplinleri tecribe etmemis olanlarin Avrupa min gobeginde yasasalar bile onlarin
Avrupal1 sayilabilmeleri icin yeterli olamayacag: gibi bu g disiplinden dogma bir
kafaya sahip olan insanlar diinyanin neresinde yasarlarsa yasasinlar Avrupal: sayilirlar
(Safa, 2006: 115).

Simdi de Peyami Safa’ nin yasadigi donemlerde zihinleri en fazla mesgul eden
konular hakkindaki fikirlerine kisaca bakalim.

2.3.1. Din Hakkindaki Gorus ve Dusunceleri

Peyami Safa, din hakkinda oldukca mispet distincelere sahipti. O, insanin biri
maddi digeri manevi olmak Uzere iki tabiatimin bulunduguna inantyordu. Maddi tabiati
inga eden ilmin lGzumunu savundugu kadar manevi hayat1 tanzim eden dinin de
gerekliligini o kadar savundu. Ona gore dinsiz bir toplum yasama guctinden

mahrumdur.

Ahlak ile din arasinda sik1 bir bag bulundugunu distinen yazar, bu giin dinyanin
bir ahlak buhram gecirdigini, teknikteki ilerlemeye karsin manevi degerlerin hizla
buharlastigini ve insan hayatindan cekildigini belirtmektedir. Bu durumun en biyuk
kurbaninin ise gencler oldugunu distinen yazar “bitin dinyada 16 ile 20 arasinda cogu
dar ve uzun pantolonlu, saglar1 kesilmemis ve daginik, yayvan agizli ve laubali bir nesil
turemistir. Cete halinde gezmekte, ellerindeki sopalarla gelene gecene hiicum etmekte”
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oldugunu sbyler (Safa, 1999g: 32). Safa’ya gore, bu isyankér ve manevi mesuliyet
duygusundan mahrum gengcler ailelerinden her tarlt yardim gorerek yetismisler fakat
dini ve manevi terbiye almamuslardir (Safa, 1999g: 32).

Manevi ve dini degerlerden yoksun yetismenin bir ahlak problemine yol agtigin
dustinen yazar, bunun yukarida Ozellikleri belirtilen ve toplumun ahengini bozan bir
neslin tiremesine sebep oldugu kanaatindedir. Bu ahlak problemini gidermenin en
tesirli yolu ise, yeni nesilleri Allah korkusu ile yetistirmektir. Yeni nesillere verilecek
dini egitimin laiklige aykiri olmadigin: belirten yazara gore basta Amerika olmak Uzere
birgok laik Ulkede, Cumhurbaskam Incil Uzerine yemin eder. Mahkemelerde Incil’e el
basmayanlarin sahitligi makbul degildir ve okullarda din Ggretimi mecburidir (Safa,
1999¢g: 32). Dolayisiyla tlkemizde Bat: ile temasin sonucunda yasanan hizli toplumsal
degismelerden kaynaklanan dini ve ahlaki cozilmelere karst milli ve manevi
degerlerimizi 6n plana ¢ikaran bir egitimin sart oldugunu distinmektedir. Belki Safa,
resmi din egitiminin toplumu hurafelerden kurtararak akil ve bilim yolunda daha hizli
ilerlemesine yol acacagi gorUsundedir. Avrupa dan ornekler vererek din hirriyetinin
genisletilmesi ve yeni nesillere maneviyatin ogretilmesinin laiklige aykiri olmadigin
distnmektedir.

Onagore dinsiz bir ahlak ve ahlaksiz bir din yoktur. Eger dinsiz ve ahlakli birine
rastlanirsa Psikanalizin verileri ile sabittir ki; bu kisi, ruh koklerinde atalardan kalma
veya cevreden, cocukluk terbiyesinden aldig: dini tesirler yasamaktadir (Safa, 1999g:
38).

Peyami Safa, Turkiye' de hicbir zaman gincelligini kaybetmeyen iddialardan biri
olan dinin ilerlemeye engel oldugu yonindeki dustnceye de katilmamaktadir. Ona gére
bunun en agik delili dinyanin en bouyldk iki medeniyetinin Mislimanlarin ve
Hiristiyanlarin eseri olmasidir (Safa, 1999j: 36).

Ayrica eger din gercekten ilerlemeye mani olsaydi dénemin stiper gliclerinden
bir tanesinin Amerika olmamasi gerekirdi. Cinkii Amerika Duinya nin en dindar
toplumudur. Oysa bu giin bu tlke ilim, teknik, sanayi ve hemen tim alanlarda en 6nde
gitmektedir.

Safa, Turkiye nin din yiztnden geri kaldigin ileri sirenlere, aslinda dinde geri
kalindigint hatirlatmakta ve eger dine baglilikta, dini 6gretim ve teskilatta ok ileri;
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buna karsin teknik ve sanayide geri olsaydik, bu geriligin sebebini dinde bulanlarin
hakl1 olduklarimin distinulebilecegini sbylemektedir (Safa, 1999g: 21).

Peyami Safa nin din ileilgili dikkat geken fikirlerden bir tanesi de din ile musbet
ilimler arasindaki iliski ile ilgilidir. O, din ile musbet ilimler arasinda bir aykiriligin
bulunmadig: tezini savunmaktadir. Bu tezin dogrulugunu ispat etmek icin de misbet
ilimlerin ve teknigin besigi sayilan Amerika ve Avrupa da dini hayatin ¢ok “derin bir
vecd” halinde yasandigini belirtmektedir. Ilim ve teknikte cok ileri bir 6rnek olan
Amerika'da kilisesiz yolcu vapuru bulunmadigim ve bitin Avrupada Kilisesiz
Universite, semt ve mahalle olmadigini, biitiin mabetlerin dolup tastigim belirtmektedir
(Safa, 1999¢g: 39).

Ilim ve dinin ayr1 sahalar oldugunu belirten yazar, bunlarin birbirine mani
oldugunu iddia etmenin anlamsiz oldugunu distinmektedir. “Cunkd” diyor “dinyanin
en dindar milleti Amerikalilar, Dinyamn en dinsiz milleti Ruslar’la ilim, teknik ve
endustri sahalarinda yaris halindedirler” (Safa, 1999g: 21). Her iki dlkenin de o
donemde uzaya astronot gonderecek boyutta ilerledigini belirten yazara gore
Amerika mn basarisim dine baglamak ne kadar hatali ise Rusya nin basarisim da
dinsizlige baglamak o kadar hatalidir (Safa, 1999g: 21).

2.3.2. Milliyetcilik

Peyami Safa, inkilabin bir anlamda felsefesini yaptig1 Tirk /nkilabina Bakslar
isimli eserinde, Turk Milliyetciligi baslikli b6luminde milliyetciligin ne doguda, ne de
Batida felsefe tarihine ait bir akide oldugunu ancak onun “hayati prensiplere ircau
mumkun olabilecek bir hamle” oldugunu sdyler (Safa, 2006b: 193). Her milliyetgiligin
cikis noktasimin  bir facia oldugunu dusinen yazara goére, nasil ki, Fransiz
milliyetciliginin kaynagimin Fransa'min Almanya karsisinda zillete dustigii 1870
felaketinden, Alman milliyetciligi Blyuk Harp zilletinden ve Osmanli Turk
milliyetciligi Balkan faciasindan dogmus ise Kemalist Turk milliyetciligi de mitareke
acilarindan dogmustur (Ayvazoglu, 1999: 347).

Milliyetciligin c¢ikis noktasimt bu sekilde izah eden Safa, Kemalist Turk
milliyetciliginin, mesela Italyan emperyalizmi ile miicadele eden Habesistan veya Japon
emperyalizmi ile micadele eden Cin milliyetciligi ile bir tutulmamas: gerektigini
belirterek bunlarla aralarinda bir kiltir ve medeniyet farki bulundugunu distinmektedir.

Bunun yam sira Kemalist Turk milliyetciligi Bat1’ daki kimi nasyonel-sosyalist ve fasist
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karakterli milliyetcilikler ile de aym degildir (Safa, 2006b: 196). Cunku bu
milliyetciliklerin ortaya ¢iktigi Avrupada harpler Ozellikle orta simifi ezmektedir.
Italya’da Fasizm, Almanya'da nasyonel sosyalizm ezilen orta simfin isyanmmin bir
sonucu olarak ortaya cikmustir (Ayvazoglu, 1999: 348). Turkiye de ise italya’ daki gibi
bir sermaye hareketi ve Almanya daki gibi bir isci yogunlugu yoktur. Bu sebeple ortada
boylesi bir sonucun ortaya cikmasim gerektirecek bir simif tezadindan ve
miicadelesinden sz etmek abes ile istigaldir. Sonug olarak Italyan ve Alman sosyalist
ve fasist milliyetciliklerini doguran ekonomik sartlar Turkiye'de bulunmadig: igin,
Kemalizm, sosyalist gorise yaklasmadig1 gibi fasist gorise de uzaktir (Safa, 2006b:
201).

Kendisini 1rk¢i olmak ile itham eden muarizlarina karsi “Irk¢t miyiz, Milliyetci
mi?" baslikli makalesinde, Peyami Safa milliyetciligi ile ilgili: “eger wk¢ihik ve
milliyetcilikten, bittn oteki irklarin ve milletlerin varliklarini, hatta onlara has kaliteleri
ink&r manasi ¢ikariliyorsa, ne biriyiz, ne de 6teki. Bu dar manasiyla irk¢t ve milliyetci
olmaktan ¢ok uzagiz.” diyerek milliyetcilik anlayisinda irk Gstinliginid savunmaya ya
da diger irklarin inkarina yer olmadigint belirtmektedir. Kendisinin milliyetciliginin bir
tarihe, dile, dine ve dolayisiyla manevi degerlere dayandigim ve amacinin bu degerleri
korumaya yoOnelik oldugunu ileri siren yazar, kendisini bu iddia ile itham eden
muarizlarimin  toplumun bu degerlerini fesada ugratmaya calistigi  kanaatindedir
(Timurtas & Goze, 1976: 196).

Milli varlig1 tehdit eden disman ideolojilere karsi -ki burada en blyik vurgu
komiinizmedir- mudafaa yapmaya calistigim ve bu manada milliyetci oldugunu, bunun
disinda herhangi bir ithami kabul etmeyecegini belirten Safa, prensip olarak bitin
rkciliklara diigsman oldugunu sdylemektedir (Safa, 2006¢: 186).

2.3.3. Ug Fikir Akimi ve Peyami Safa

Peyami Safa, bir Avrupalilasma hareketi olarak gordigti Turk Inkilabini izah
etmek icin inkiléptan evvel ortaya cikan fikir akimlart Gzerinde durmak gerektigi
kanaatindedir (Safa, 2006: 11).

Safa (2006: 27) Ziya Gokalp'1 referans gostererek memlekette G¢ fikir akimimnin
bulundugunu sdyler. Bunlar, sirasi ile Turklesmek, islamlasmak ve Muasirlasmaktir. Bu
Uc fikir cereyanim ele alan yazar, bu akimlarin programlarint tahlil ettikten sonra
birlestikleri ve ihtilafa disttkleri noktalar: tespit etmeye calisir.
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Buna gore, muasirlasma taraftarlarinin, yani Baticilarin, ileri sirdikleri fikirler
Ozetlenirse; baslica yenilesme caresi, halkin egitilerek aydinlatilmasidir. Devletin basina
gelen bitin felaketlerin kaynagi bilgisizliktir. Bu baglamda, tek esliligin zorunlu
kilinmasi, kadinlarin daha 6zgur yasayabilmelerinin gerekliligi vurgulamyordu. Sarik ve
cubbenin sadece ulemaya tahsisi, Ser’i mahkemelerin ilgasi ve nizam mahkemelerinin
1slahy, Latin harflerin kabull, tekke ve zaviyelerin kapatilmasi, Mecellenin kaldirilmasi
veyatadilini gerekli goriyorlardi (Safa, 2006h: 61-62).

Islamcilarin programinda ise; kavim farki gozetmeksizin tim Mdisliman
unsurlardan olusan biyuk Islam birliginin kurulmasini hedeflemektedir. Bu kesim
Islam’in terakkiye mani olmadigim bilakis demokrasinin bitiin prensiplerini ihtiva
ettigini, Avrupa nin sadece ilim ve teknigine ihtiya¢ duyuldugunu, hak dairede kalmak
sartiyla kadinlarin her isinde serbest oldugunu, bunaticaretin de dahil oldugu, taaddidi-
i zevcatin zaruretlerden dogdugunu ve tamamen toplumsal ahengi korumaya yonelik bir
durum oldugunu, talakin basvurulmas: gereken son yol ve Allah’in en sevmedigi helal
oldugunu ileri surtiyorlard: (Safa, 2006b: 67-68).

Tarkculerin programina gelince; bunlar da cesitli cografyalarda yasayan din
farki gbzetmeksizin bitun Turklerin birlestiriimesi yoluyla biydk Tark birliginin
kurulmasi gerektigini, Turk tarihi ve kiltdrdnin Osmanli dncesi mazisi de dahil olmak
Uzere arastirilmasini, Tark dilinin yabanci unsurlardan ayiklanmasini, islam’in bir
medeniyet olarak kabul edilmesini, sekilce ve maisetce degil fakat sanat ve teknikte
ilerleyerek muasirlasmak gerektigini, emperyalizme karsi milli bir iktisat kurulmas
gerektigini ve milli bir edebiyatin tesis edilmesi gerektigini savunuyorlard: (Safa,
2006b: 57-58).

Bu U¢ fikir akimindan Peyami Safa’'ya en yakin olam TarkgulUktdr. Sahip
oldugu Turk Yurdu dergisi kendisinin de belirttigi Gzere, Turkgllerin nesriyat1 arasinda
onemli bir yere sahiptir (Safa, 2006h: 54).

Peyami Safa'ya go6re, Bilydk Harbin sonunda imzalanan Mondros
mitarekesinden ©Once Arabistan’in  kaybedildigini, artik “milliyetcilerin  ortaya
koyduklart 6z Turk unsurundan baska himaye edilecek Musliman kalmadigi igin”
bundan boyle, bir islamlasma hareketinin kultir veya politika sahasinda yapabilecegi
bir is kalmamustir. Dolayisiyla elde kalan toprak pargalarint ancak milliyetci bir irade
kurtarabilirdi (Safa, 2006b: 80).
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Islamciligin yanminda garpcilik ta cazibesini kaybetmisti. “Cunki” diyor Safa,
“Islamcilik Misir'in fethine giderken Arabistan’1 da vermisti. Garp denilen seyse, bizim
kendisine gitmemize vakit kalmadan, burnumuzun dibine kadar gelerek, Marmara dan
Istanbul’ a toplarin: diken itilaf donanmalarinin namlu deliklerinde, simsiyah bir tehdit
halinde goruntyordu.” (Safa, 2006b: 82).

Safa, Ankaranin Turk Milliyetciligini temsil ettigini savunuyordu. “Milli
Mucadele”, “Milli Hareket”, “Blyik Millet Meclisi”, “Kuvayi Milliye’ v.b. gibi,
Kurtulus hareketinin bitin sifatlar: ve tabirleri bunaisarettir. Buradaki “milli”, “millet”
kelimeleri, sadece “millete mensup, millet icin, millet ugruna’ anlamina gelmeyip ayni
zamanda “eksiksiz, katiksiz, purtzsiz imparatorluk Turkgllerinin yapmak istedikleri
telifcilik gayretine yabanci, tam bir milliyetcilik mefhumunun bitin manalarin igine
alir.” (Safa, 2006b: 86).

Ozetlemek gerekirse, Ayvazoglu'nun da belirttigi gibi, Safa’ya gore, Milli
mucadelenin ruhunu, Mustafa Kemal’in “Ne mutlu Tarkim diyene” sdziinde bulan
koyu milliyetcilik tayin ediyordu (Ayvazoglu, 1999: 320)
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1. BOLUM

SOSYAL DEGISME VE DIN

3.1. Sosyal Degisme Kavrami

Kavram olarak degisme, “Onceki durum ya da davranstan farklilasma’,
varliklarin baska sekil almalar1 siireci, zaman icerisinde bir seyde gbzlenen farklilasma
gibi anlamlara gelmektedir (Akdogan, 2004: 37).

Degisme meselesi, tarih boyunca sirekli bir tartigma konusu olmus ve hala da
olmaya devam etmektedir. Bu konunun tartisildigi gevrelerde degisimin varolusunun
imkanina iliskin birbirine zit iki gorus dikkat cekmektedir. Bir goris degisimin zorunlu
oldugunu iddia ederken digeri onun imkansiz oldugunu savunmaktadir (Akdogan, 2004:
38). Imanuel Wallerstain, “degisim sonsuzdur” ve “hichirsey asla degismez” kliseleri
ile ifade bulan bu iki anlayisin da dogru oldugunu savunur. Ctinkii ona goére sosyal
yapilar insan iliskilerinin mercan kayaliklaridir, goreceli olarak uzun zaman dilimleri
boyunca kalic1 ve saglam karaktere sahiptirler. Fakat bu yapilarin da bir organizmaya
benzedigini, dolayisiyla onlarin da dogduklarini, gelistiklerini ve en nihayet oldiuklerini
svyler (Wallerstein, 2003: 21). Unver Guinay ise, sosyologlarin topluma biri dinamik
digeri statik olmak Uzere iki yaklasim ile yoneldigini ifade eder. Statik yaklasimin farazi
bir yaklasim oldugunu ve bu yontemle “toplumun yapisal 6zelliklerinin, tabakalasma
durumunun, sosyal teskilatlanma ve gruplar ve bunlarin cemiyet biitina ile fonksiyonel
ve kiltirel butinlesme vaziyeti ve sartlarimin veya buttnlesmeye engel olan faktorlerin
arastirilip incelendigini”, dinamik yaklasimin ise toplumda ortaya ¢ikan degisimlerin
yant sira toplumun dinamizminin incelenmesini hedefledigini belirtmektedir (Gunay,
2002: 323). Fakat insanlik tarihi incelenmek suretiyle donemler mukayese edildiginde
degisme bir readlite olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Cunki toplumlar surekli bir
hareketlilik icindedir. Her toplumun nev’i sahsina munhasir bir dinamizme sahip olmasi
dolayisiyla degisim, dogal olarak toplumlarin en bariz karakterlerinden biridir.

Evrende iki turli degisme meydana gelir. Bunlardan birincisi ‘dogal degisme’
lerdir. Bu tUr degismeler insan faktorinin disinda gergeklesir. Yani degisime konu olan
objeler, doganin yasalar1 cercevesinde, kendi hallerinde dogal bir siireg icinde hareket
etmek suretiyle degisirler. Sozgelimi, tohumun belli bir sire sonra bitki ya da agag
haline gelmesi bu ciimledendir. Diger degisme tirtinde ise insan unsuru bizzat faildir.
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Insanoglundan neset eden degismeler de maddi ve manevi olmak Uzere ikiye ayrilir.
Bilim, teknik ve sanat alaninda meydana gelen degismeler maddi sahada mitalaa edilen
degismeler olurken; sosyal, kultlrel, dini, siyas vb. aanlarda meydana cikan
degismeler manevi degismeler olarak ifade edilir (Akdogan, 2004:39). Bizim bu
calismada ele alacagimiz degisme tirt ise, ¢esitli i¢c ve dig faktorlerin toplumun
yapisinda ortaya cikarchgir degismelerdir. Batililasma ile birlikte Tdrk toplumu bir
taraftan maddi ekonomik bakimdan gelisirken diger yandan manevi yandan da
degisiklikler ortaya ¢cikmaktadir. Bu degisimlerin ne oldugu, direng noktalari vs. Peyami
Safa’ mn romanlarindan hareketle incelenmeye calisilacaktir.

Degisme, basit olarak, bir durumdan baska bir duruma gecme ya da farklilasma
olarak tammlanirken; sosyal degisme de, ayni diizeyde, toplumun yapisinda meydana
gelen farklilasma olarak tammlanir (Igli, 2002: 110). Fakat toplum kavram: son derece
karmasik bir kavram oldugu igin sosyo-kultirel degismeler olarak da bilinen sosyal
degisme konusunda toplumsal bilimlerde bir kargasa stz konusudur. Kongar’a gore bu
kargasa durumu degismenin nedenlerini, yonlerini, mzim kisacast kanunlarin
bilmemekten ileri gelir (Kongar, 1981: 52).

Bununla beraber degisimin ne olduguna iliskin bir tartisma yoktur. Fakat sosyal
degisme ile ilgili c¢esitli tammlar yapilmistir. Mesela Duran’'in aktardigina gore
Berelson ve Steiner, sosyal degimeyi toplumun yapisinda meydana gelen temel ve genis
degismeler olarak tanimlarlar. Bu temel ve genis degismeler de “ailenin
orgutlenisindeki, hayat kazanma yollarindaki, dinsel davramslardaki, insanlar tarafindan
benimsenen degerlerdeki ve kullamlan teknolojideki degismeler olarak siralamir (Duran,
1998:11).

Benzer bir tammi Kongar’da da gérmekteyiz: Ona gore, “Toplumsal degisme
toplumun yapisindaki degismedir. Toplumun yapist toplumsal kurumlarin belirledigi
toplumsal iliskilerden meydana geldigine gore, degisme iliskilerin degismesidir”
(Kongar, 1981: 53).

Unver Glinay ise, sosyal degismeyi “zaman icerisinde bir toplumda gozlenebilen
ve toplumun sosyal teskilatinin yapisi veya fonksiyonlarim gegici olarak degil de stirekli
ve kokll bir sekilde etkileyen ve toplumun tarihinin akisint degistiren degisikliktir.”
diye ifade eder (GlUnay, 1999: 329).
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Goruldaga gibi bitin bu tammlar degismeyi belli bir cerceve icinde ele
amaktadir. Bu gerceveyi betimleyen U¢ unsur kendisini gostermektedir ki bunlar ana
unsuru insan olmak Uzere, zaman ve mekandir. Yani degisme belli bir zamanda, belli
bir yerde bir takim insanlar vasitas: ile gerceklesmektedir. Bu, daha ¢ok insan ile
ilgilidir. Cunkd insan zaman ve mekan ile simirli bir varliktir. Dolaysi ile insam

ilgilendiren gelismeler de zaman ve mekan icerisinde cereyan etmektedir.
3.2. Sosyal Degisme ve Toplum

Her toplum sirekli bir olus, dolayisiyla, bir degisim icerisindedir. Degisimin
gerceklesmedigi bir toplumun varligi mimkin degildir. Toplumlar tabiatlari geregi
kagimimaz bir sekilde degisime ugrarlar. Cinku toplum son derece karmasik ve girift
bir yapiya sahip olup, sonsuz bir iliskiler agim icinde barindirir (Giinay, 1999: 14).
Degisim dedigimiz mesele de bu iliskiler ag1 sonucunda ortaya ¢ikmaktadir. Bu sebeple
ortagagin en statik toplumlar: da dahil olmak Uzere bitin insan toplumlari icin bir
sosyal degisimden soz edilebilir (Erkal, 1998: 222). Ancak degisme her toplumun
binyesine uygun bir sekilde kendisini gosterir. Bu manada sosyal degisme kimi
toplumlarda yavas, kiminde ise hizli gerceklesir. Dolayisiyla, yerytzindeki tim
toplumlarin ayn anda ve ayni hizda degistigi distintlemez (Kongar, 1981: 53).

Sosyal degisme, bir strece tabidir ve ancak zaman iginde toplumun yapisinda
izlenebilen bir degismedir (Kaya, 2003: 18). Yani insanlarin karsilikli iliskileri ve
etkilesimlerinin ortaya c¢ikardig: nitel ve nicel farkliliklar tarihsel bir sireg icerisinde
gbzlenebilmektedir. Bu agidan toplumda ortaya ¢ikan her degisiklik, sosyal degisme
kapsamina girmez. Cunkd herhangi bir degisikligin sosyal degisme olarak
nitelendirilebilmesi igin, toplumun sosyal teskilatimn yapisint veya fonksiyonlarin
gegici olarak degil strekli ve koklu bir bicimde etkilemesi gerekir (Glinay, 1998: 329).
Bu sebeple kisa sireli, anlik, gegici ve ylzeysel degismeler sosyal degisme olarak
degerlendirilemezler. Bu cimleden olarak, mesela, moda ya da is hayatinda gorilen
degisiklikler sosyal degisme degildir. Clnkl bunlar yapisal unsurlar olmayip kisa streli
degisimlerdir (Gunay, 1998: 327). Oysa sosyal degisme daha 6nce de belirtildigi gibi
toplumun yapisinda meydana gelen degismelerdir.

Sosyal degisime iliskin zikredilmesi gereken 6nemli noktalardan biri, onun notr

bir kavram oldugudur. Dolayisiyla, toplumsal degisme toplumun yapisinda meydana
gelen bir degismenin niteligini ifade ederken deger yargilarina miracaat etmez. Cunku
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0, hem olumlu hem de olumsuz niteligi ifade etmek igin kullamlan ve toplumsal gergegi
tim 6zel durum ve gorinimleriyle yansitan evrensel ve nesnel bir kavramdir (Alperen,
2003: 68). Su halde sosya degisim, normatif degil, objektif bir anlam ihtiva
etmektedir. Bu acidan, deger yargilar ile micehhez ve yon ifade eden gelisme ve
ilerleme kavramlar: ile ayni anlamlar1 igermedigi bilinmelidir. Cunku degisme, ileriye
dogru olabilecegi gibi geriye dogru da olabilir. Oysa gelisme ve ilerleme kavramlari,
ileriye dogru istenilen yonde gerceklesen degisimleri icine alirken, geriye dogru
degisimleri ifade etmek icin kullaniimaz.

Sosyal degisme ile aym olmadigi, dolayisiyla karistirilmamas: gereken kavram
terkiplerinden biri de sosyal ¢ozilmedir. Sosyal ¢Ozulme, bir toplumda maddi ve
manevi Kultdr unsurlarimin bir araya gelerek bir anlam ifade edecek ve isleyen bir bitin
meydana getirecek tarzda birbirilerini tamamlayamama halidir (Bilgin, 1997: 18).
Sosyologlar, cesitli sebeplerle toplumsal sistemin unsurlarin ve mekanizmalarin
isleyisinde ortaya c¢ikan dengesizlik, giderek artan dizensizlik, 6rgutsizlik, yapisizlik
ve erime halini ve bu sekilde meydana gelen degisimleri sosyal degisimlerden ayirt
etmek Uzere sosyal ¢ozilme kavramini kullanirlar (Gilinay, 1999: 327).

Ozetlemek gerekirse, sosyal degisme salt bir ilerlemeyi, gelismeyi ifade
etmedigi gibi, yine salt olarak bir gerilemeyi, ¢cokisl veya ¢ozilmeyi de ifade etmez.
Sosyal degisme, sosyal ¢ozilme veya sosyal ¢okis demek olmadig: gibi sosyal ilerleme
veya sosyal gelisme de demek degildir. Sosyal ilerleme veya gelisme, sosyal ¢ozilme,
gerileme, ¢okis vb. durumlar sosyal degisme kapsaminda bulunmakla beraber sosyal
degismenin sadece bir vechesini karsilayan durumlardir.

3.3. Sosyal Degismeye Etki Eden Faktorler

Sosyal degismeye etki eden, degismeyi harekete geciren birgok faktor vardir.
Etki dereceleri ayni olmayan bu faktorler aym anda degisimde rol oynayabilirler (Kaya,
2003: 41).

Bilindigi Uizere Sosyal Bilimlerde meseleler tek nedene dayanilarak agiklanamaz.
Genel olarak benimsenen egilim g¢ogulcu bir yaklasim ile meseleleri agikliga
kavusturmaktir. Degisim sirecinde sosyo-kultirel yapidaki unsurlarin bituni etkili
olmakla beraber zaman zaman bu unsurlardan bir tanesi daha fazla agirligin
hissettirebilir. Ancak bu durum degismeyi tek faktdre indirgeyerek aciklamay:
gerektirmez. Eger bdyle bir durum stz konusu olabilseydi degisimle beraber ortaya
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cikacak problemler daha 6nce tahmin edilebilir ve bu yonde tedbirler alinabilirdi (Kaya,
2003: 42).

Sosyal degisime etki eden birgok faktor bulunmakla beraber biz burada fiziki
cevre, demografik yapi, teknoloji, kultdr, din ile kesif ve icat faktorleri Uzerinde

duracagiz.

3.3.1. Fiziki Cevre

Fiziksel cevre, tabiatin insanlara sagladigi sartlarin tumaddr. Yerylzi, dogal
kaynaklar, toprak ve su dagilisi, daglar, ovalar, madenler, bitki 6rtusi, hayvanlar, iklim
ve kozmik kuvvetler cografi cevreyi meydana getirir (Donmezer, 1976: 56).

Fiziki cevrenin en onemli Ozellikleri arasinda onun insan eylemlerinden
bagimsiz olarak var olmasi ve insanlarin mudahaleleri olmaksizin kendi kendine
degisen doga olaylarina sahip olabilmesi yer alir. Yani toplumsal bir zimreyi kusatan
cevreden insan eylemleriyle dogrudan dogruya veya dolayli olarak meydana gelmis
etkileri, degisiklikleri veya yenilikleri ¢ikarirsak geriye cografya cevresi dedigimiz sey
kalir (Késemihal, 2002: 48).

Insanoglu fiziki gevrenin ancak bir kismina miidahale edebilir. Baska bir ifade
ile doga kendisini tamam ile insamin miidahalesine agik tutmaz. insanoglu doganin
tahrip gucline engel olmak veya bu gicli asgariye indirgemek adina bugiin barajlar ve
sulama kanallar1 yapmakta bitki ortisini  korumaya yonelik faaliyetlerde
bulunmaktadir. Ancak diger tarafta insanin midahale gicinli asan doga olaylar1 da
olmaktadir. Deprem, sel, iklim degisimleri v.b. drnekleri bulunan bu olaylarin insan
yasami Uzerindeki tesirleri azzmsanmayacak kadar buyuktir. Nitekim 1999 Marmara
depremi Uzerine yapilan sosyolojik arastirmalar, deprem sonrasi bdlgede genis capli
sosyo-kulttrel ve psikolojik degisimlerin meydana geldigini gostermektedirler (Kaya,
2003: 43).

Toplumsal olaylarin agiklanmasinda Cografyamn énemi Gzerinde duran birgok
dustindr olmustur. Bunlardan bir kismi toplumsal olaylarin agiklanmasinda Cografyayi
tek etken olarak ele almakta ve isi cografi kadercilige kadar gotirmektedirler (Erkal,
2003: 27). Bir kismu ise ibn Haldun'da oldugu gibi cografyay: diger etkenlerden birisi
olarak gbrmis ve bu baglamda onun 6nemini vurgulamislardir (Okumus, 2003: 27).

Fiziki ¢evrenin sosyal degisme Uzerindeki etkisi kuskusuz bir realitedir. Mesela,
dogal kaynaklar bakimindan zengin olan bdlgelerde biyuk medeniyetlerin kurulmasi,
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kaynaklarin tiketilmesinden sonra ise bu bolgelerdeki sosyal hayatin sona ermesi tarihi
bir olgudur (Kaya, 2003: 43). Ancak yukarida da gectigi gibi sosyal degismelerde
cografi etken tek etken olarak gortlemez. Cogu zaman cografi sartlar ayni olmasina
ragmen sosyal sartlar degismektedir. Nitekim aym bolgelerde farkl: tarihi donemlerde
yasamis insan topluluklarimin iktisadi faaliyet tarzlari ve medeniyetleri farkl:
olmaktadirlar. Bu topluluklar bir donem tarimla ugrasmislar, bir baska donemde
imalathane ve fabrika kurarak sanayi faaliyetlerinde bulunmuslardir (Erkal, 2003: 55).

3.3.2. Demografik Yap1

Bir toplumu meydana getiren nifusun nitelik ve nicelik yonine iliskin 6zellikleri
sosyal degismeye etki eden faktorler arasindadir. Bir toplumdaki fertlerin hangi yas
gruplarina dahil olduklari, hangi cinsiyete sahip olduklari 6nemlidir. Ctnkd bu durum
Ulkenin siyasi hayatindan kultir faaliyetlerine kadar bitiin alanlarda uygun politikalarin
ve dtratgjilerin gelistirilmesini gerektirir. Nufusun gen¢ olmasi egitim ve istihdama
yonelik yatirim zorunlu kilarken, yasli olmasi refaha donik yatirimlar: (dinlenme ve
huzur evleri vs.) gerektirmektedir. Cinsiyet dagilimi baglaminda ise sosyal iliskiler,
evlilik, aile gibi unsurlar 6n plana ¢gitkmaktadir. Nifuslailgili diizenlemeler gergevesinde
kimi Ulkelerde alle planlamasi ile nifus artis hizimin 6niine gegilmeye calisilirken
Ozellikle Bat1 Avrupa ulkelerinde ise ailelerin gcocuk sahibi olmaya tesvik edildigi
gorilmektedir. Batil1 Ulkeler nifus artis hizinin sifirlara dismesi ile beraber ihtiyag
duydugu teknik ve vasifl1 is guicinu dis Ulkelerden temin etmeye calismaktadir (Kaya,
2003: 44).

Diger taraftan nufusun kontrol edilememesi durumunda ise refah ve firsatlarin
dagiliminda dengesizlikler bas gostermektedir (icli, 2003: 113). Sozgelimi, bir tlkenin
gelir dagilimi niifusun azlig1 veya gokluguna gore artar veya azalir.

Bunlarin disinda nifusun sosyal degisme Uzerindeki etkisi savas ve goc
durumunda kendisini gostermektedir. Savaslarin toplumlar Uzerindeki yikici etkisi
nifusa direkt olarak yansimaktadir. Bu etkiyi hem niifusta azalma olarak hem de sebep

oldugu goc¢ hareketlerinde gozlemlemek mumkdan.

3.3.3. Teknolgji

Toplumsal degisimde teknoloji ©Onemli bir kaynaktir. Giderek artan
endustrilesme ile birlikte ilerleyen teknolojinin insan hayatindaki etkileri ¢ok agik bir
bicimde gorilebilmektedir. Bugiin gelismis Ulkeler olarak vasiflandirilan tlkeler aym
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zamanda teknolojide de gelismislerdir. Bu Ulkelerin yasam standartlarinin oldukca

yuksek olmast gelisimlerinin motor giicl olan teknolojiden ileri gelmektedir.

Teknoloji, “Insan topluluklarinda kiltiirel gelenek ile fiziki ve biyolojik cevreile
ugrasmak” olarak tammlanabilir ( Kaya, 2003: 44).

Teknolojinin gelismesi insanin gevresi ile olan iliskilerini kolaylastirmustir.
Teknolojinin sagladigi imkanlar ile insanoglu hem tabiat: daha iyi tamyabilme hem de
ona hikmetme olanagina kavusmustur. Kurulan fabrikalar ile Gretimin artmasi, tarimda
makinelesmeye gidilmesi ile verimin artmasi ve bu baglamda tarimda calisan insan
unsurunun sehre go¢ etmesi sonucu yeni Yyerlesim birimlerinin insa edilmesi
zorunlulugu ile sehirlesme oranimin artmasi, bizi yeni bir durumla karsi karsiya

birakmistir. Bu agidan, teknoloji degisimin adetaitici glicti hikmiindedir.

Teknolojik ilerlemeye bagli olarak ortaya ¢ikan bu yeni durum beraberinde
¢cozulmesi gereken bir yigin problemi de getirmistir. Bilhassa blyuksehirlere olan asiri
gocler nufus yogunlugunu artirmis ve dengesiz bir sehirlesme problemine sebep
olmustur. Teknolojik gelisme ile beraber ortaya ¢ikan bir baska problem de toplumsal
iliskilerde kendisini gostermektedir. Ozellikle ailevi iliskilerde biyuk bir ¢ozilme
sorunu bas gostermistir. Bu stiregle beraber hem babamn hem de annenin evden uzakta
uzun saatler calisarak vakit gecirmesi aile Uyeleri arasindaki iliskilerin giderek
azalmasina, esler ve cocuklar arasindaki mesafelerin artmasina ve en nihayet bosanma
oraninin blytimesine sebep olmustur. Yine bu siregte ailedeki baba otoritesinin de
etkinligini kaybettigini goruyoruz (Ozkalip, 2002: 151). Cevre kirliligi de teknolojinin

insan hayatina soktugu en blyuk problemlerden biridir.
3.3.4. Kultar

Sosyal degismeyi etkileyen onemli faktorlerden bir tanesi de kiltur faktoriddr.
Bir toplumda sosyal degismenin ortaya cikabilmesi insanoglunun fiziki cevreyi
isleyebilmesi ve teknolojiyi kullanabilmesi, o toplumun sahip oldugu kuilttrin
yaraticiligina baglidir.

Kultarin sosyal degismeye etkisi baglaminda dikkat cekilecek en onemli
noktalardan biri de kuresellesme sirecinde ortaya ¢ikmaktadir. Cunki bu sirecle
beraber farkl: kiltirler arasindaki zaman ve mekan sinirlar1 ortadan kalkmig, medya ve
kitle iletisim araclariyla toplumlar ve kultirler i¢ ice girmeye baslamislar. Farkli bir

durum olarak ortaya cikan bu sirecte kdltirler hem etkilenen hem de etkileyen
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konumundadirlar. Bu etkilesimle beraber baska bir yapimin ortaya ciktigina sahit
oluyoruz (Y apic1 & Yildirim, 2003: 117-135).

3.3.5. Din

Din, toplumsal hayat Uzerindeki biytk etkisinden hareketle, sosyal degismenin
onemli bir unsuru olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Cunku dinler teolojik muhtevanin
disinda hayati tanzim edici birtakim hukimler de ortaya koyarlar. Bu baglamda hayatin
her turli meseleleri karsisinda ¢oziimler getirmekte ve inanirlarinin durusunu belirleyen
kurallar icermektedirler. Her blylk din, tabiata ve dogal olay ve gereksinimlere kendine
has bir bakis acisi ile yaklasir ve bu sekilde mensubuna uymas: gereken normlari
gogtererek onu yonlendirir. Din ferde, dinyay: ve dogayr nasil anlamasi/algilamasi
gerektigini belirtmenin yamnda onun bitdn iliskilerinde nasil bir muhayyileye sahip
olmasi gerektigini de tayin eder. Dinin iddiasi hayat1 timden kusatmaktir. Yani
Shayegan’ in deyimi ile “dlinyay: Tanrt’ nin tasarilarimn gerceklestirdigi” bir alan haline
getirmektir. Dinler gelistirdikleri ekonomik ve sosyal ahlak prensipleri araciligiyla
direkt ya da dolayl1 olarak ekonomik ve sosyal iliskileri sekillendirerek adeta hayati
tekeline alma gayesini tasimaktadir (Kaya, 2003: 45).

Bu sekilde sosyal hayatin derinliklerine nifuz eden din kultirin merkezine
yerlesir. Ancak modern toplumda kuiltlr seviyesinin artmasiyla birlikte farkli alanlarda
uzmanlasma da artmaktadir. Bu durum dinin kdltor alanlar1 Gzerindeki etkisini
zayiflatmaktadir. Dolayistyla din modernite ile birlikte ‘ dinyevilesme/sekilerlesme’ nin
artmasina bagl olarak sarsintilar gegirmistir. Ancak hala toplumlar Gzerindeki etkisine

kurumaya ve gelismeler karsisinda aktif olmaya devam etmektedir.

Dinin sosyal degismeye olan etkisini, islam’in Musliiman toplumlar Uzerinde
yaptig1 etkilerden hareketle acik bir sekilde gorebiliriz. islam’1 kabul eden toplumlarin
iki blyik sosyal degisme yasadiklarim soylemek mimkiindir. ilk olarak kabileler
halinde yasayan topluluklarin tek kiltir ve cemaat etrafinda toplanmalarini temin
ederek bitinlukel bir yapinin ortaya gikmasim saglamustir. ikinci olarak da Islamiyet
kurumlarin fonksiyonel ishirligini, uzmanlasmay: ve is bolimint gerceklestirmistir
(Kaya, 2003: 47).
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3.3.6. K esifler velicatlar

Her yenilik bir degisimin habercisidir. Ortagagda at kosum takimlarinin icat
edilmesi ile tarim toplumlar: biytk bir ilerleme saglamistir. Pusulamin icadi kesifler
cagin baglatirken; buhar makinesinin icath sanayilesmede temel unsur olmustur (Kaya,
2003: 52) .

Kesif var olan ancak insanlar tarafindan bilinmeyen, agciklanmayan bir olayin
bilinmesi, bulunmas: demektir. icat ise, bilinen seyleri kullanarak, mevcut bilgi yapisi
ile yeni seyler bulma ve ortaya ¢ikarmadir (Ozkalip, 2002: 150). Bu cercevede icat
mevcut bilginin yeni bir uygulama bigiminin ortaya konulmasidir. Mesela suyun
kaldirma kuvveti her zaman igin var olan bir durumdu. Ancak bu durumun kesfedilmesi
icin insanlik tarihinde uzun bir slirecin gegmesi icap etti. Bu manada suyun kaldirma
kuvvetinin bulunmas: bir kesif, buna dayanilarak geminin yapilmas: ve kullamma

sUrdlmesi ise bir icattir.

Bir toplumda yeniliklerin ve bilginin artmasi yeni seylerin icat edilmesini
hizlandirir. Boylece her yenilik, baska yeni seylerin ortaya ¢ikmasina zemin
hazirlayarak degisimde etkin bir rol oynar (Ozkalip, 2002: 150).

3.4. Sosyal Degisme Kuramlari

Kuram kavram sosyal bilimler alamnda toplumlarin degisim ve donUstmlerini
ya da bir toplumun tarihi siregte gecirdigi evrelerin tespiti anlaminda kullaniimaktadir
(Kaya, 2004: 68). Toplumlar sirekli hareket halinde bulunduklar: icin devaml:
farklilasan, degisen bir gorunim sergilemektedirler. Iste toplumlarin nasil degistigi
sorusuna cevap arayan ve degisimin mantigint ortaya koymaya calisan bir takim
kuramlar ortaya cikmistir. Kuramlar gegmis yasantilardan hareketle olusturulmustur.
CUnkU “yasam kuramu izlemez, kuramin yasami izlemesi gerekir” (Ozankaya, 1986:
36). Kuramu olusturan dusundrler kendi disunce ve anlayislarina gore toplumu
aciklarlar. Yani toplumun gecirdigi evrelerden hareketle her distintr kendine goére bir
model gelistirir ve toplumsal degisimin bu gercevede cereyan ettigini iddia eder (Kaya,
2004: 68). Fakat unutmamak gerekir ki her dusinur kendi toplumunun ve gaginin
Urinadur. Dolayisiyla gelistirdigi toplumsal degisim modeli kendi toplumu ve donemi
ile yakindan iligkilidir. Bu sebeple higbir modeli mutlak ve degismez olarak gormemek;
her bir modelin toplumsal gergekligin bir yonine isaret ettigini ancak gdzden kagirdigi

noktalarin da bulunabilecegini g6z ardi edilmemelidir.
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Aslinda ayr1 ayr1 modeller birbirine benzeyen ortak 6zellikler tasidiklar: gibi,
aym modelde yer alan dustUnirlerde gorilecegi Uzere farkliliklar arz etmektedir.
Esasinda her bir model ve distnir bir veya birkag gercek olguya dayanmakta, model ve
kuramlar hep birlikte bir bitin teskil eden fotografi tamamlamaktadir. Fotografta
gorinen ise toplumsal degismenin mutlak bir sekilde varligidir. Burada dénemin Turk
toplumunda yasanan degisme hadisesini dogru anlayabilmek igin degismeyi agiklayan
modeller Uzerinde durmakta fayda vardir.

3.4.1. Evrimci M odd

Evrim kelimesi, lugatte “basit, sade ve bicimsiz olandan, belirgin ve karmasik
olana, ilkelden mikemmele dogru dogrusal, dizenli ve ilerlemeci nitelikteki degisim”
anlamina gelir. Sosyolojik manada ise “hayatin temel isleyis yasasinin evrim oldugunu
ve her toplumun strekli bir evrim strecinin Urini olarak ortaya ¢iktigint ileri siren
gorus” tur (Acar & Demir, 2005: 141). Bir ilerleme kurami olan evrimin toplumsal
karsilig1 basit, ilkel ve tekdiize bir sosyal yapidan gelismis, karmasik ve ileri bir sosyal
yapiya gegmektir. Evrim kuramina gore ilerleme siirecinde toplumlar basit ve homojen
bir yapidan karmasik ve heterojen bir yapiya evrilirler.

Bu modele dayanarak toplumsal degismeyi aciklamaya calisanlar, toplumun
sireg icerisinde evrimleserek olustuklart noktasinda ittifak halinde iseler de toplumsal
degisimi izah ederken farkli yaklasimlar sergilemislerdir. Farkli yaklasimlar model
icerisinde farkli teorilerin gelistirilmesi ile alakalidir. Bu cercevede evrimci
disUndrlerce “dogrusal teori” ve “coklu dogrusal teori” olarak ifadelendirilen iki teori
gelistirilmistir. Dogrusal teoriye gore sosyal degismeyi etkileyen faktorler aym
dogrultuda bir degisme modeli yaratir (Appelbaum, tsz: 49-50; Erkal, 1998: 226). Y ani
bu teoriye gore, evrim toplumlar agisindan ayn sonucu dogurur. Boylece her toplum
evrim sirecinin  sonucunda, gelisimini  tamamlamis  olan endlstrilesmis  Batili
toplumlarin tecriibe ettigi siregleri gegecektir. Cunki endistriyel Bati toplumlart evrim
sirecinin en son halkasidir (Kaya, 2003: 24). Coklu dogrusal teoriler ise toplumda
meydana gelen degisimi tek bir dogru Uzerinde izlemenin toplumsal gergekligi tam
manastyla agiklayamayacagi gorusinu ileri sirduler. Cinkd onlara gore sosyal yapiyi
olusturan birgok unsur bulundugu gibi sosyal degismeyi etkileyen faktor sayisi da
coktur. Dolayisiyla degisimi, birden fazla dogrusalda izlemek daha dogru bir yaklasim
olacaktir (Erkal, 1998:226).



32

Bu model baglaminda gorisleri degerlendirilecek ilk distnir Ibn Haldun' dur.
Sosyolojinin kurucusu olarak kabul edilen ibn Haldun 1332-1402 yillar1 arasinda
yasamis Unla bir filozof, tarihgi ve sosyologdur (Akdogan, 2004: 69). O, sosyal
degismeye determinist bir agidan bakmaktadir. Ona gore “tekamdl fikri son derece
umumidir, cansiz maddelerden ve unsurlardan baslar, insana kadar yukselir, beseri
degerler ve miesseseler olarak devam eder” (Uludag, 1982: 114). Yani degisme maddi
ve manevi alanda tedrici bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir. Uludag, Ibn Haldun’'un
degisme konusuna yaklasiminm séyle aciklamaktadir: “ Maddi hayatla ictimai hayat, /on
Haldun'un tabiriyle maddi tabiatla ictimai tabiat bu sekilde birlesince mutlak birlik
anlayisinda kendiliginden ortaya c¢ikmaktadir. Merhale merhale ilerleme, kademe
kademe iyilesme, safha safha yikselme devrelerinden gecerken ani sicrama, birden
degisiklige ugrama, bundan sonra yeni bir sigrama bigcimindeki degisikligi
gerceklestirmek (izere uzun vadeli tedrici bir degisme donemine girme, Ibn Haldun’ daki
umumi degisme ve diyalektik stirecin esasini teskil eder” (Uludag, 1982: 114).

Ibn Haldun, toplum ve sosyal degisme hakkindaki goruslerini Mukaddime adl
eserinde ortaya koymaktadir. Burada ‘umran ilmi’ diye bir ilim gelistirdigini ifade
etmektedir. O, Umran ilminin esaslarim, Ozelliklerini belirledikten sonra toplum
hakkindaki dustncelerini ortaya koyar. Umran insa etmek, mamur hale getirmek,
yerlesik duzende olmak gibi anlamlara gelir. Yani Umran kavrami toplumsal yasami,
toplumsal yasama bigimlerini (6rgit, grup, kurum vb.) ifade eder. Dogan OzZem’ e gire
bu durumda umran ilminin buguinki karsilig1 sosyoloji dedigimiz ilimdir (Ozlem, 2001:
38).

Ibn Haldun, bedevi ve hadari diye iki tiir toplumdan bahseder. Bedevi toplum,
yerlesik hayatin henliz yayginlasmadigi ve buna bagli olarak, medeniyetin gelismedigi
bir ortamda gorilen sade, gogebe yasam tarzini benimseyen ilkel toplumlardir. Hadari
toplum ise, yerlesik hayata gecmis, ilim ve teknikte ilerlemis, mesleki farklilasmanin
gorildugi, ancak asabiyet duygusu zayifladigr icin insan iliskilerinde samimiyetten
uzaklasilmig ahlaki zayifhigin ve lukse duskunligin ilerlemis oldugu toplum tipidir
(Kirman, 2004:36). Hadari toplum, toplumlarin bedeviyet dénemini atlattiktan sonra
gececegi toplumsal asamacdir (Acar & Demir, 2005: 179). Baska bir ifade ile ibn
Haldun'a gore toplumlar bedevi toplumdan medeni topluma dogru bir evrim slreci
yasarlar. Slreg icerisinde her toplum tipki canli bir organizma gibi dogar, biyur, gelisir
ve en nihayet ¢coker ve yok olur. Bu anlayis Ibn Haldun disincesinde tavirlar
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nazariyesini olusturmaktadir (Gunay, 1999: 114). Tavirlar nazariyesinde bes tavir soz
konusudur: Birinci tavir, zafer, basar1, galibiyet ve istila; ikinci tavir, baski ve yalnizlik;
UgUnct tavir, refah ve rahatlik; dordinci tavir kanaat, hosgori ve baris; besinci tavir ise
israftir (Okumus, 2003: 36). Toplumlar bu tavirlarin hepsini sira ile yasarlar en sonunda
da ellerindeki herseyi carcur ederler ve kagimimaz bir sekilde tarih sahnesinden silinip

giderler.

Evrimci modele dayanarak toplumu agiklamaya calisan bir diger disUnr
sosyolojinin isim babasi olarak da bilinen Auguste Comte'tur. Comte, toplumu statik ve
dinamik diye ikiye ayirir. Toplumun statikligi onun dtizeninin incelenmesi ili ilgilidir.
Toplumun dinamikligi ise onun gelismesinin incelenmesiyle ilgilidir. Comte’a gore
toplumsal gelisme tarihsel siireg icerisinde U¢ asamadan gecmektedir. Bunlar teolojik
asama, metafizik asama ve pozitif asamadir.

Teolojik asamada biittiin olaylarin nedenleri doga Ustt varliklara dayandirilarak
aciklanir. Metafizik asamada soyut giicler egemendir ve evrende olan biten bu gliclere
gore belirlenir. Pozitif asamada ise, insan duslinces artik somut bir hal almisg, meseleler
sebep-sonug iliskisi kurularak ¢ozilir. Gozlem ve deney yoluyla toplumsal olaylar
incelenmeye bagslanir (icli, 2002: 14).

Emile Durkheim de toplumu agiklarken evrimci bir anlayis benimser. Ona gore
toplumda mekanik ve organik olmak Uzere iki tir dayamisma vardir. Mekanik
dayanmsma benzerlik, organik dayamsma ise farklilik Uzerine kurulmustur. Durkheim
sosyal degismeye is bolimi agisindan yaklasmaktadir. O, nifus arttikga isbdlimi ve
farklilasmanin da artacagini dustinmektedir. ihtisaslasma ve farklilasama ile beraber
deger yargilari degisecek, resmi olmayan iliskiler ferdiyetci ve resmi iliskilere
donlsecektir. Bu sebepten dolay1 da mekanik dayamsma yerini cok yonlu ve disa agik
organik dayanmismaya terk edecektir (Kaya, 2003: 27).

Evrimci model igerisinde degerlendirilebilecek goruslerden biri de Tonnies'e
aittir. O, toplumlarin cemaatten cemiyete dogru degistigini distinmektedir. Cemaat ayn
inang, deger ve davrams kaliplarim benimsemis, karsilikli ve icten samimiyetle birbirine
bagl1 insanlarin olusturdugu homojen toplumdur. Biz duygusunun hakim oldugu, kisisel
menfaatlerin toplum menfaatinden sonra geldigi bu yap1 cemiyet tipi sosyal yapiya
gegilince yerini ferdi menfaat, ferdi milkiyet ve ferdi iradeye birakir (Appelbaum, tsz:
26-28; Kaya, 2003: 26).
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Max Weber’in de toplumlarin ¢ok tanrili bir anlayistan tek tanrili bir anlayisa ve
blyl ve benzeri inanglardan ilmi diUsiinceye gecis sireci ile degisime ugrachg:
dustincesi evrimci model icerisinde degerlendirilebilir (Akdogan, 2004: 74).

3.4.2. Yamsal-Fonksiyonel M odel

Bu model topluma isleyen bir yap: olarak bakar. Sosyal yapi ile fonksiyonlar
arasindaki iliskilerden hareket eder. Sosyal sistem yapiy: olusturan unsurlar ve bunlarin
fonksiyonlar1 sayesinde islemektedir. Sosyal yapimin giderek karmasiklasmasi
dolayisiyla fonksiyonlar da farklilasmak ve cogalmak durumunda kaliwyorlar (Erkal,
1998: 234). Bu sebeple toplumsal yapimin herhangi bir unsurunda meydana gelen
degisim bitin unsurlar: etkilemektedir. Dolayisiyla degisim komple bir karakter
kazanmaktadir.

Y apisal-Fonksiyonel modele gore toplumsal sistem belli bir denge ve ahenk
icerisindedir. Sosyal yapida meydana gelen farklilasma ve degisme ile birlikte, bu
degismeye uygun olarak, gerekli fonksiyonlar: yerine getirecek yeni unsur ve kurumlar
s0z konusu olur (Kaya, 2003: 32). Baska bir ifade ile toplumun yam ve
fonksiyonlarinda bir degisim ortaya ¢iktigi zaman toplumsal ahengin bozulmamasi igin,
mevcut sosyal sistem bir sekilde degisime entegre olmak zorundadir. Aksi durumda,
toplumsal diizen bozulabilir. Bu durumda denge ve uyum kaybolabilir.

Erkal’a gore bu modelin Usttin tarafi, toplumu isleyen bir biitiin olarak gormesi
ve degismenin fonksiyonel olarak yapiy: olusturan unsurlardaki gerekli farklilasmada ve
yenilesmede gorulmesidir (Erkal, 1998: 234).

Modelin ileri gelenleri arasinda T. Parsons, R.K. Merton, W. P. Ogburn, R.
Brown ve Malinowski sayilabilir (Alperen, 2003: 76).

T. Parsons'a gore sosyal farklilasma ile karmasiklasan sosyal yapi degisime
ugramaktadir. Farklilasma ile beraber entegrasyon sorunu ortaya cikar. Clinkd sistem
karmasiklasir ve koordine edilerek bitunlestiriimesi gereken unsur sayist artar. Bu
noktada yeni sistemin biitiinlesmesi ve mesrulastiriimas: yolunda yeni degerler devreye
girer (Kaya, 2003: 33). Talcott Parsons degisimin iptidai isboliminden modern
isbolimine dogru oldugunu sdyler. Ona gore iptidai is bolimiinde meslekler sosyal
stattyl belirlerken, modern isbdliminde ise roller degisir ve bu kez meslekler stati
tarafindan belirlenir (Erkal, 1998: 234).
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R. K.Merton yapisal-fonksiyonel modelin ana kavrami olan fonksiyon tzerinde
durur. O, fonksiyon ve disfonksiyon diye iki kavramdan bahseder. Fonksiyonu “belli bir
sistemin adaptasyon ya da uyum sorununa ¢dzim getiren, gbézlenen sonuclar” olarak
tammlarken, disfonksiyonu ya da diger adi ile bozuk fonksiyonu “bir sistemin
adaptasyonu ya da uyumunu azaltan, gozlenen sonuclar” olarak tarif eder. Bir de
fonksiyonel olmayan sonuclar vardir ki, bunlarin sistemle ilgileri yoktur (Kongar, 1981:
153).

Merton, fonksiyonel iliskinin intibak ve uyum saglayici bir nitelige sahip olmasi
gerektigini dustintiyor. Aksi durumda fonksiyonel olmayan ya da bozuk fonksiyonlar
devreye girerek sistemin ahengini ve uyumunu bozabilirler.

Merton ayrica toplumsal degisme yoninden fonksiyonlar1 “agik fonksiyonlar”
ve “gizli fonksiyonlar” seklinde tasnife tabi tutar. Acik fonksiyonlar insanlarin
gozlemledikleri ya da bekledikleri sonuglardir. Gizli fonksiyonlar ise ne anlasilmis olan
ne de beklenilen sonuclardir (Warlace & Wolf, 2004:62). Merton, toplumsal degismenin
acik ve gizli fonksiyon anlasilmadan ortaya ¢ikamayacagini belirtmektedir (Kongar,
1981:154)

Ogburn ise, toplumsal degismenin kultirel evrim sonucunda ortaya ¢iktigin
distnmektedir. Kilttrel evrim ise dort unsur ile agiklanir: icat, birikim, yayilma ve
uyum saglama (Konger, 1981:161). Kilttrel sistem her unsuruyla ahenkli bir bitinlige
sahiptir. Fakat bu bitinlik uzun 6mirll toplumlarda gorilir. Bunun nedeni sistemi
etkileyecek herhangi bir yeniligin ortaya ¢ikmamasidir. Bir yenilik sdz konusu
oldugunda kulttrel sistemin bir kisim unsurlar: degisir, degismeyen unsurlar da bir sire
sonra yeni unsurlara entegre olur. Uyum saglama veya entegrasyon slreci zaman
alacagindan bir takim sorunlar ortaya gikmaktadir. Ogburn bu durumu “kdltdr boslugu”
terimi ile ifade etmektedir. Kulttr boglugu, “bir kdltdrdn, birbirileriyle iliskili olan iki
pargasindan biri, 6burtinden daha o6nce veya daha hizli degistiginde ortaya cikan
uyumsuzluk durumu”dur (Kongar, 1981: 161).

Kalturd maddi ve manevi olmak tzere ikiye ayiran Ogburn’a gore maddi kulttr
manevi kiltire gore daha hizl1 degismektedir. Burada kendini gosteren kiltir boslugu
ya da kulttrel gecikme, manevi kiltirin maddi kiltirdeki degisimleri diizenleyecegi
zamana kadar devam eder (Kaya, 2003: 35).
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3.4.3. Devri-Dalgali M odel

Bu model, toplumda ortaya cikan degismelerin devri bir sireg icinde
gerceklestigini, evrimci modelin tersine, toplumlarin surekli bir ilerleme ve gelisme
icerisinde olamayacagim kabul eder. Pareto’dan iktibas edilen “elitlerin deverant”
teorisi bu modelin anlayisim yansitmaktadir (Alperen, 2003:79).

Pareto’ya gore, toplum daima hareket halinde bulunan bir dengeye sahiptir.
Toplumsal yap stireg igerisinde degistikge, denge hali kaybolma egilimi gosterir. Ancak
devreye giren sosyal kuvvetler dengeyi kurmaya calisirlar (Erkal, 1998: 232). O, elitler
ve seckinler grubunun olusturdugu bir azinhik aristokrasisinin - bulundugunu
dustinmektedir. Her grup bir middet sonra tarih sahnesinden cekilerek yerini yeni bir
gruba terk edecektir. Tipki bir organizmadaki htcrelerin sirekli hareket ederek
yenilenmesine benzer bir sekilde toplumda da alt tabakalardan Ust tabakalara dogru
devam eden hareketlilik sebebiyle bir yenilesme meydana gelir (Kaya, 2003: 30).

Spengler, kllttirin de tipki insanlar gibi bir yasam sertiveninin bulundugunu
belirtir. Yani her kilttrtn bir gocukluk, genglik, olgunluk ve yaslilik donemleri vardir
(Alperen, 2003: 79). Bu donemlerin her birinde kllttr, farkl: sosyal bigcimlere burtndr,
fakat en nihayet o dainsan gibi 6lur. Bir kiltur yok olunca yenisi devri bir sekilde gelir
(Kaya, 2003: 29).

Devri model icerisinde Sorokin’in “sinirli degisme teorisi” dnemli bir yer tutar.
Bu model devri degisme 6zelligine sahip oldugu gibi ritmik bir nitelik de tasir. Bu
ritimler degisme siireci icerisinde degismenin yonini tayin ederler. Zincirin halkalar:
gibi her ritim digerini izler (Erkal, 1998: 232).

Modelin 6énemli temsilcileri arasinda yer alan Max Weber ise egemenliklerin
dalgalanmasindan bahsetmektedir. Her sosyal iliskide diizen kadar ¢catisma, uyum kadar
sapma oldugunu, her dizenin potansiyel olarak sapma ve catismayr blnyesinde
barindirdigin ileri siiren Weber’in sosyal degisme kurami, yasal-akilci, geleneksel ve
karizmatik olmak Uzere U¢ tip egemenlik arasinda bir dalgalanma oldugu goristne
dayanir (Ozlem, 2003: 214). Akilci egemenlikte, emirlerin ve egemenligi kullananlarin
mesru oldugu inanci hakimdir. Gelenkesel egemenlik, eski geleneklerin kutsal niteligi
ve geleneklere gore otoriteyi kullanmanin mesru oldugu inanci vardir (Okumus, 2003:
40). Karizmatik egemenlik ise, bir kisinin kutsal niteligine, kahramanligina, o6rnek



37

kisiligine ve olusturdugu diizene gosterilen baglilik Uzerine temellenir (Alperen, 2003:
80).

3.4.5. Catisma M odeli

Sosyal degismeye aciklama getiren modellerden biri de ¢atisma modelidir. Bu
model de yapisal-fonksiyonel model gibi toplumu bir bittin olarak gérmektedir. Ancak
toplumsal degisimi bir bittn olarak toplumun yapisinda bulunan unsurlarin catismasi
ile aciklar. Bu agidan sistemin unsurlari arasindaki catisma, yapisal-fonksiyonel
modeldeki fonksiyonel iliskiye farkli bir yaklasim olarak kabul edilebilir (Erkal, 1998:
236).

Her toplumun sirekli degisme halinde olmasi, ¢atismanin evrensel ve her an
oldugunu, toplum i¢indeki her unsurun toplumsal degismeye katkisinin oldugunu kabul
etme ve her toplumun Uyelerinin baskalari tarafindan sinirlandirildigina dayanir
varsayimlar1 bu modelin hareket noktalarini olusturur (Kaya, 2003: 36-37).

Karl Marx, hi¢ kuskusuz bu kuramin en 6nde gelen temsilcilerinden birisidir.
Ona gore ilerleme, ancak catisma ile mimkin olabilir. Dunya tarihi  simf
muicadelelerinin tarihinden ibarettir (Alperen, 2003: 81). Marx, insanligin ilk ¢aglarda
0zel mulkiyetin olmamasi dolayisiyla simif mtcadelelerinin bulunmadig: bir ilkel
kominizm donemi yasadiktan sonra Ozel milkiyetin ve simiflarin  olustugunu
belirtmektedir. Ona gore bu evreye gecilmesi ile beraber simif micadeleleri baglamstir
ve insanlik tarihi bu micadeleler esliginde ytramistar.

Bu baglamda Marx, insanlik tarihinde Uretim guclerinin gelismesine uygun

disen bes asamadan soz eder:
a) Uretim araclar1 miilkiyetinin ortak oldugu ilekel toplumlar,
b) Bireyin Uretim araci olarak satildig1 koleci toplumlar,

¢) Uretim araclarimin feodal bey ve kismen de serfler arasinda paylasildign feodal

toplumlar,
d) Uretim araglarinmin tamamina kapitalist girisimcinin sahip oldugu kapitalist toplumlar,

€) Uretim araclar1 miilkiyetinin tim topluma ait oldugu ancak heniiz gerceklesmemis
sosyalist toplumlar.
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Bu asamalardan her birinin tez, bir sonrakinin ise anti-tez niteliginde oldugunu
disinmektedir. Marx a gore, Uretim guclerindeki degismenin toplumsal alanda yarattig:
degisim diyalektik bir sireg izlemektedir. Uretim glgclerindeki gelisme emegin
verimliligini, dolayisiyla art1 Grand ve isbdlimund artirir. Bu durumda dretim iliskileri,
Uretim guclerinin gosterdigi gelismeye uygun bir degisim gostermezse, bunlar arasinda
bir zitlasma ve ¢atisma yasanir. Bu durumda Uretim iligkileri Gretim glglerinin yeni
durumuna uymak zorundadir. Bu iki faktor arasindaki celiski, buyik toplumsal
doniisim hareketlerine veya bir devrime yol acabilir. iste toplumun bir toplumsal
asamadan baska bir toplumsal asamaya gecmesi bu donisim ve devrimler yoluyla
gerceklesir (Duran, 1998: 23).

Toplumsal degismeyi catisma ile aciklayan bir diger ©6nemli dastndr
Dahrendorf’tur. O, Marx'in catisma kavramim inceledikten sonra enddstri
toplumlarindaki degisimlere egilmistir. Marx’in yamldigim iddia eden Dahrendorf’a
gore catisma siniflar arasinda degil kiguk ve yaygin cikar gruplari arasindadir.
Marx'tan ayrildigi temel farkliliklardan bir digeri Marx’in sinif ayirimint dayandirdigi
Uretim araglarina yaptigi vurguya karsilik onun otorite iliskilerine vurgu yapmasidir.
CUnkU ona gore, simif yapist Uretim araclarimn muilkiyetinden ¢ok otorite iliskilerine
dayanir. Endustriyel toplumlarda, mesela mesru bir otoriteye sahip olmak, Uretim
araglarina sahip olmaya tercih edilir. Bir diger ayrilik noktasi da Marksizmde catisma
devrimle mevcut sistemi ortadan kaldirirken, Dahrendorf’a gore catisma sistemin
yeniden korunmasina ve uyumuna yardim eder (Kaya, 2003: 37).

3.5. Sosyal Degisme ve Din iliskisi

Din toplumun temel unsurlarindan biridir. Din olgusu, en ilkel donemlerden en
modern toplumlara kadar gerek bireysel gerekse toplumsal bir gerceklik olarak
bulunmaktadir. Ancak dogaldir ki, ilkel olarak tammlanan toplumlar ile ginumiz
modern toplumlar: her agidan oldugu gibi dini agidan da farklilik arz ederler. Cinki
“her ¢agin, her donemin kendisi igin kendisine kurdugu bir diizen, bir tinsel yasam tarzi
ve bu yasam tarzina sekil veren hukuksal, politik, ekonomik kurumlar, bu yasama
tarzina sinen ahlaksal, dinsel, estetik inang, ilke ve ideleri vardir. Tum bunlar o ¢agin
‘gergek’ine varmak icin motifler, nedenler durumundadirlar ve sadece o ¢ag igin
gecerlidirler ve bu yizden her ¢ag, her donem, her insan toplulugu kendi icinde bireysel
bir biitiindir.” (Ozlem, 1996: 23). Her toplum kendine Ozgil bir sosyal gerceklige
sahiptir. Farkli toplumlarin sosyal yapilart ayni unsuru farkli bir sekilde karsilaya
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bilmektedir. S6zgelimi aymi din farkli toplumlara sunuldugunda farkl: sekillerde pratize
edilebildigi gibi aynm toplumlardaki bireyler arasinda da degisik uygulanabilmektedir.
CUnkU her ne kadar dinler somut normlar iceriyor olsalar da uygulama alanlarinda farkl:
gorinimler zorunlu olarak ortaya cikmaktadir (Gunay, 2003: 112). Bu farkh
gorunimlerin olusmasinda kimi zaman din, kimi zaman toplumlarin kendilerine 6zgu
gercekligi, kimi zaman daikisi birlikte rol oynamislardr.

Tarihi sireg icerisinde sosyal degisme ile din arasindaki iliskinin stirekli oldugu
gorulmektedir. Cunkl tarih boyunca dinsiz ya da din ile baglantisiz bir toplumun
varligina sahit olunmamistir. Bu agidan din olgusu, insan hayatinda sirekli giindemde
olan bir sosyal gerceklik olarak karsimiza cikmaktadir. Dinin varligim strekli korumasi
onun fitri bir ihtiyag olusuyla agiklamr. Akdogan'in aktardigina gore R. Niebuhr,
inangsiz yasamanin mumkun olmadigini, mutlaka inanca ihtiyacimiz oldugunu, hayatin
ancak inancla anlamli ve yasamaya deger oldugunu, inancgsiz ve kutsali olmayan hayatin
anlamdan yoksun olacagin: belirtmektedir (Akdogan, 2004: 92).

Bu sekilde bireysel ve toplumsal bir gergeklik olarak karsimiza ¢ikan din
mU’ ' minleri tarafindan topluma sunuldugundan bir etkilesim sz konusu olmaktadir.
CUnkd hali hazirda bir sosyo-kiiltirel yapi mevcuttur. Bu yap: yeni bir duruma maruz
kaldiginda olumlu veya olumsuz tepkilerde bulunmaktadir. Dinler daha iyinin
kendisinde bulundugu iddiasindan hareket ederek mevcut sosyo-kuiltirel dokuyu
degistirmeyi veyatadil etmeyi hedeflemektedirler.

Din bir toplum tarafindan onay aldiktan sonra toplumsal yapinin bir unsuru
haline gelir. Dolayisiyla sistemin diger unsurlariyla fonksiyonel bir etkilesime
girmektedir. Artik sosyal sistemin bir parcasi haline gelen din hem bu sosyal yapiyi
etkiler hem de ondan etkilenir, yani onun sosyal sistemle iliskisi karsiliklilik esasina
dayanir (Okumus, 2003: 53).

Bu agidan bakildiginda, din ve sosyal degismenin etkilesimine iligskin iki boyut
karsimiza gikmaktadr.

3.5.1. Sosyal Degismeyi Engelleyici Faktor Olarak Din

Din yapisi itibariyla 6zinde degistirilemez temel kaideler getirmektedir. Bu
sebeple zaman zaman toplumda meydana gelen degisme ve yenilesme cabalar: dinden
kaynaklanan bir direng ile karsilasabilir. Din dogal olarak yeni olanin niteligine gore

pozisyon almaktadir. Eger yeni ortaya ¢ikan durum dini degerler ile catismaz onun
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yapisiyla uyum igerisinde ise, bu durumda degisime direng gostermez, hatta tesvik eder.
Aksi bir durum sdz konusu olursa, din degisime muhalefet eder ve onu engellemeye
calisir.

Bu acidan din-toplumsal degisim iliskisi incelenirken, daha ¢ok dinin degisim
karsisinda muhafazakar bir rol oynadigi, degisimden yana degil mevcut diizenin ve
statiikonun devamindan yana bir tavir sergiledigi ifade edilir (Okumus, 2003: 107).
Fakat yukarida da belirtildigi Gzere dinin sosyal degisim karsisinda engelleyici bir unsur
olarak yer almasi degisimin dini degerleri tehdit etmesinden ileri gelir.

Sosyal degisme ve din arasindaki catisma daha ¢ok modern olarak tabir edilen
toplumlarda kendisini gosterir. Cinki gelenegin hakim oldugu toplumlarda din merkezi
bir konum isgal etmektedir. Bu sebeple toplumda meydana gelen degisim ve gelismeler
dinin cevaz verdigi istikamet dogrultusunda olmaktadir. Ancak modern toplumlarda din
sosyal yapinin merkezi degil sosyal sistemin herhangi bir unsuru hikmindedir. Bu
durumda din, sosyal degisme ve gelismelere yon verebilme kabiliyetinden yoksundur.
Zaten bu tir toplumlarda hakimiyeti elinde bulunduran zihniyet, dini distincenin statik,
normatif ve dogmalar ile ordli oldugunu dolayisiyla degismenin ve gelismenin
Onundeki en buyik engel oldugunu ileri strerler (Akdogan, 2004: 126).

Fransiz sosyolog Durkheim de dinin toplumsal yapi unsurlarimin  sabit
kalmasinda fonksiyonel bir rol oynadigimi belirtmektedir. Bunlarin arasinda ataara
tapmanin toplumun ihtiyarlarinin yerlerini korumak gayesi gutttgt, ikrar verdirme
torenlerinin cinsel kimlik ve ergenligi tammlayict torenler oldugu, mitoslarin sosyal
kurumlar icin anayasalar temin ettigi artik acik bir sekilde gostermistir (Mardin, 1992:
65).

Unver Giinay'a gore dinin sosyal degisme olgusunu tamamen inkar ettigini
savunmak hatalidir. Cunkd mengei ne olursa olsun bittn dinler degisimi bir tir kayip
veya gerileme olarak telakki ederler. Burada dinlerin orijinal hallerini ve yaratici
enerjilerini kaybetme kaygisi s6z konusudur. Bu durumun sdz konusu oldugu
zamanlarda girisilen her degisiklik hamlesi bir dizeltme talebi, dinin 6ziine ve adli
safiyetine donmesi talebi seklinde bir ihya hareketi olarak kendisini gostermektedir.
Islam dinyasinda bunun orneklerini gérmek mimkindir. Mesela “Vahhabilik ile
selefiye hareketi ve bir dlglide modernizmin, toplumsal degismeler sebebiyle adli
safiyetinden uzaklasan Muslimanligi, ilk donemlerin ‘katiksiz' islamiyetine dondirme
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girisimlerini temsil etmek bakimindan tipik 6rnekler olusturmaktadirlar (Glinay, 1998:

334). Ayni durum diger inang ve dinlerde de stz konusudur.

Iste dinin kimi toplumsal degismelere karsi cikmasi kendi baglaminda
degerlendirildiginde dogal olarak gorilebilmektedir. Cinki din degisime kars1 ¢ikarken
bir takim temellere, ritlellere ve kutsal metinlere dayanmaktadir. Boyle olunca da ister
istemez muhafazakar bir goruntiide bulunmak zorunda kalmaktadir. Ozellikle dinin
geleneklestizsi ve muiesses bir hal alarak istikrar kazandigi toplumlarda dinin
muhafazakar yonu daha cok 6n plana ¢ikmaktadir. Nitekim Max Weber, Antik Yunan
dinyasinda yasanan genis ¢apli sosyo-kulttirel degisimlerin, karsisinda gucli bir ruhban
sinifinin -~ bulunmayisindan  kaynaklandigint  6ne  sirmektedir.  Aymi  sekilde,
Hindistan'daki kast sisteminin  biylk degisikliklere ugramaksizin  varliginm
sirdurebiliyor olmasi, kokli dini inanglarin temsilcisi “Brahman’larin varligi ile
aciklanmaktadir (Glinay, 1998: 335).

3.5.2. Sosyal Degismeyi Destekleyici Faktori Olarak Din

Din geldigi toplumu kendi normlar: dogrultusunda sekillendirmek istemektedir.
Bir toplumla bulustugunda o toplumun kilttrel dokusuna temas ederek kendi rengini
verme cabasi igerisine girmektedir. Bu ¢abasinda zamanla basar: saglamasi durumunda
toplumsal degismede bir ana faktér olarak yer almaktadir. Dinin toplum tarafindan
kabul gbrmesi hem sosyo-kdlttrel yapinin hem de dini yapinin niteligi ile alakalidir. Bu
iki yapt arasindaki benzerlik ve uyum katsayisimin yuksekligi oraninda dinin kabull
kolaylasir veya zorlasir.

Dinin toplum hayatinda sadece degerlerin korunmasi islevini gordiuguni
dolayisiyla sosyal degismeye etki eden bir faktor degil aksine, ona engel olan bir etken
oldugu tezini savunan materyalist goruse karsilik idealistler dinin de icinde bulundugu
idelerin sosyal degisme olgusunun temel faktorleri olduklarinin ileri sirerler. Max
Weber de dini ve ahlaki degerlerin sosyo-ekonomik degismenin nedenleri arasinda yer
alabilecegini hatta zaman zaman degisimin hakim faktoru roltni oynayabileceklerini
savunur. Ornegin Kapitalizmin dogusunda Protestanligin oynadigi rolde din, sosyo-
ekonomik degisimde hakim faktér roltindedir (Gunay, 1998: 336).

Max Weber dinin sosyal degismedeki rolini dini 6nderlerin bir tipolojisini
olusturarak agiklamaya calismaktadir. Bu gergevede o, ‘peygamber’ ve ‘rahip’ tipleri
Uzerinde durur. Rahip, mevcut diizen Uzerinde herhangi bir etkide bulunmaksizin
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sistemin isleyisini saglama ve devam ettirme rolini oynarken, Peygamber yerlesik
dizene meydan okuyarak yeni bir toplumsal insa pesindedir. Buradaki roltyle
Peygamber, “karizmatik liderligin dini bir tezahiri” olarak karsimiza cikmaktadr.
Dolayisiyla o, toplumsal yapiya dini motifler bezeyerek sosyal yasami tanzim etmeyi
hedeflemektedir. Bu hedefine ulasmasi halinde geleneksel bir sosyal cevrede, dini
liderin karizmatik etkisi gucl, reformcu ve gucli bir degisme gergeklestirir (Gulinay,
1998:337).

Dinin sosyal degisme Uzerindeki etkisinin derecesi onun sunuldugu sosyal
yapinin igerisine girmesi ve o yapinin bir pargast olmay1 basarabilmesi ile dogru
orantilidir. Eger sosyal dokuya dahil olabilirse sistemin diger unsurlariyla etkilesime
girerek onun tumu Uzerinde bir etkiye sahip olabilir. Bu faaliyet din karakterli bir sosyal
degisimi de beraberinde getirmis olur.

Battn bunlardan hareketle Max Weber’ in de belirttigi gibi din ile sosyal degisme
arasinda karsiliklt bir etkilesimin oldugunu sdyleyebiliriz. Ne din tek basina toplumu
degistirebilir ne de toplum dini. ikisi arasinda karsilikli bir iliskinin var oldugu
gorulmektedir. Turkiye de 6zellikle Tanzimat'tan beri yogun bir degisme hadises ile
kars1 karsiyadir. Modernlesme siireci Turk toplumunun yapisinda ve geleneksel din ve
dindarlik anlayisinda 6nemli degisimler ortaya ¢ikarmustir. Bu degisime ayak uydurmak
ya da degisimi benimseyebilmek her zaman kolay degildir. iste Peyami Safa
romanlarim boyle bir ortamda kaleme almigtir. Tdrk toplumunun yasadigi hizl
degisimlerden toplumun en az etkiyle nasil cikabilecegi endisesinin bulundugu bir
gercektir. Bu cercevede Peyami Safa din ile toplum arasinda fonksiyonel bir iligskinin
varligim benimsemektedir. Saglikli bir toplum yapisinin ortaya ¢ikabilmesi igin dinin
varhigin siirdiirmesi gerektigine inanmaktadir. Oncelikle yabanci kiltirel unsurlara
kars1 dinin topluma bir direng noktas: sagladigini kabul etmektedir.
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V. BOLUM

PEYAMI SAFA’NIN ROMANLARINDA SOSYAL DEGISME VE DiN

4.1. Modernlesme Kavrami: Bazi M tilahazalar

Gunlik dilde yasanilan zamana uygun manasinda kullamlan “modern” kelimesi
“dine ait olmayan ve baska yonlerde ele alinmasi gereken bir dinyada yasamak”
demektir (Abel, 1993 16). Baska bir ifade ile modernlik “Batimin insa ettigi, farkl
mecralarda akan birgok irmagin birlestigi noktalarda sekillenen diinyay: bir kaldirag
gibi blttnuyle degistiren bir tarih dénemini” isimlendirmektedir (T Urkone, 2033: 9).

Modern olmak degismemis hicbir seyin olmayacagina inanmak strekli olarak
simdiyi kutsamak ve hayat1 her an yeniden insa etmek demektir. Arslan’in (2007: 17) da
belirttigi gibi  bu durum hayata yeniden anlam vermek ve dinyay: donstirmek
imkanim sunar ancak aym zamanda bizi gegcmise ait olan higbir seyin kalmadigi bir
dinya ve insanlik durumu ile de karsi karsiya birakir. Boylesi bir dinya bir taraftan
gelenekten gelen tim iliskilerin, toplumsal baglarin ¢ozilmesi ve terk edilmesi diger
taraftan da insanlarin “iktisadiyat” diye ifade edilebilecek islerle fazlaca mesgul oldugu
bir dunyadir. iste modernlesme, Batili degerlerin olusturdugu bu dinyada Bati dist
toplumlarin bu degerlerin etkisinde gegirdigi hizli donistim ve degisim sirecini ifade
eder. Bu ise, beraberinde Bati disi1 toplumlarin kendi dinamiklerine yaslanmayan bir
siire¢ yasamaya baglamalari, dolayisiyla aktorii olmadiklar: bir tarihi yapma girisimini
getirmek demektir.

Turkiye' de modernlesme projesinin gecmisi Tanzimat’ a kadar gider. Bu déneme
kadar modern degerler ile karsilasmayan toplumda Islam dini, hayatin en hakim
noktasindayd: 6zellikle Osmanli imparatorlugunun donemin rakipsiz askeri ve siyasi
gic olarak ortaya cikmasinin bir sekilde Islam dini ile iliskilendiriimesi dinin
toplumdaki 6neminin artmasina neden olmustu. Bat1 etkisinin girisi ve modernlesme
sirecinin baslamasina kadar islamiyet, toplumda hava gibi teneffiis edilen, adeta
farkinda olmadan ve sorgulanmadan yasanan bir dindir (Turkone, 2003: 376).

Ancak modernlesmenin baslamast dinin toplumdaki yerini sarsmigtir. Clinkd din
diine ait dinyamn bir imgesi idi ve modernizmin varlik sebebi diine ait olam tasfiye

etmekti. Cunki ona gore dinin kaynagi kavrayamadigimiz, anlayamadigimiz seylere
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kars1 duydugumuz korkudur; yasacigimiz diinyay: yorumlamak, anlamlandirmak igin
aklin gelismedigi donemlerde basvurdugumuz referanslar manzumesidir. Oysa artik
insan aklimin hakim oldugu bir ilerleme ¢aginda yasamaktayiz ve bu donemde akilla
ulasilan bilgi ile din yer degistirecek dolayisiyla biitiin dinler demode olmus bir diinya
gorisu olarak tarihe gémulecektir (Turkone, 2003: 375).

Bu distince Fransiz sosyolog Auguste Comte Sosyolojisinin ve kurucusu oldugu
pozitivizmin temelinde yer alan distincedir. Turkiye'de cumhuriyeti kuran kadro bu
dustincenin sekillendirdigi pozitivist bir anlayis1 benimsedi (Ozlem, 2002: 100). Bu,
aym zamanda geleneksel bir toplumu yabancisi oldugu ve sosyo-kltirel dokusuna
uyumlu olmayan bir anlayistan kaynakli uygulamalarla karsi karsiya birakti. Dolayisiyla
sosyo-kultirel yap1 devlet eliyle bicimlendirilerek artik donlst olmayan bir strece
girdi. iste bu siregte toplumsal-tarihsel siireklilik kirilma noktalarina maruz kald: ve
toplumda bunalimlar ve anomi bas gostermeye basladi (Merig, 2000: 48). Toplum
hayatinda kutuplasmalar, birbirine karsit, birbirini dislayan, otekilestiren yasam
bicimleri ortaya cikarken, geleneksel dénemin anlam bittnl gl parcalanmaya yiz tuttu.
Bu slirecle beraber ortaya ¢ikan modern birey, artik kendi toplumuna yabancilasmus,
gegmisine sirtint donmiss ayrikst bir fert gorinumiine girerken, diger taraftan da bu
duruma direnen, muhafazakar bir duygu ile hareket edip degerlerine sahip ¢ikan ve
dayatilan modernlesmeyi reddeden bir baska egilim temayiz etti.

Toplumun modernlesmenin etkilerine en fazla maruz kaldigi bu dénemde
yasayan distnce ve sanat adami Peyami Safa tipki kendi sifatlarim tasiyan ¢agdaslar
gibi yasadigi donemde ortaya c¢ikan bu carpik toplumsal dizeni, “kendi doneminin
insam” olarak romanlarinda islemistir. Romanlar, modernlesme slirecinde ortaya ¢ikan
yeniliklerin, degisimlerin strekliligini anlatan ve sosyolojik verileri sunan Gnemli
kaynaklardir. Biz de bu ¢aligmada Peyami Safa’ nin romanlarin bu manada ele almaya
ve bu gercevedeki sosyolojik verileri tespit etmeye calistik.

4.3. Modernlesme ve Din

Peyami Safa, romanlarinda din temasim direkt olarak degil fakat dolayl1 olarak
sk sik isler. O, genelde kendi fikirlerini romanlarinda sdzciisii hikmiinde bulunan ve
bilgili ya da bilge olarak vasiflandirilabilecek bir karakter vasitasiyla romanlarina
serpistirir. Bu karakterler Turk-islam uygarligindan gelen manevi degerler ve dine
dayali bir ahlak anlayisimin savunucularidir (Moran, 2007: 223). Peyami Safa nin
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sectigi bu sozcllerin en 6nemli 6zellikleri arasinda dini degerler ile barisik olmalar: yer
alir. Bu karakterler 6zellikle ilk dénem romanlarinda Batililasmamus fakat bu tuzak ile
kars1 karsiya kalan ve zaman zaman bu hayat tarzina kendisini kaptiracak noktaya gelen
roman kahramanlarim kurtarmak icin devreye girer ve onu ikna etmek icin de dini
motifler kullanirlar.

Ilk donem romanlarinda Peyami Safa olay orgusiini, cevresinde bulunan biri
Batr'y1 digeri Dogu'yu temsil eden iki zimrenin karsitligi Uzerine kurar. Batiy1 temsil
eden zumre Batr'y1 formel ve sathi bir bigcimde taklit eden, gecmisi ile bitin baglarin
koparan ya da koparmaya ¢alisan, dolayisiyla koklerinden kopmus, hayattaki en dnemli
emelleri para ve zevk olan ahlaki diskunlUk icerisinde olmakla malul iken, Dogu’yu
temsil eden zimre dini bir iklimde yetisen, gelenegi ile barisik, milli ve manevi
degerlere bagli, vatansever ve durtst bir zimredir. Dogu ve Batr'y1 temsil eden iki
zimrenin karsithgindan beslenen Safa nin ilk dénem roman hemen hemen aym sema
ile karsimiza ¢ikar. Dogu ve Bat1 yasam tarzlarimin aym mekani paylasmasindan o6tari
ortaya ¢ikan toplumsal sorun ¢ erkek ve bir kizdan olusan dort karakterin rol aldhig: bir
ask Oykusl Gzerine bina edilir (Moran, 2007: 219). Erkeklerden bir tanesi Dogu’ yu bir
tanesi Batr'y1 temsil ederken, digeri yazarin sozculuguni yapan dindar, bilgili, olaylara
disaridan bakabilen ve Dogu’ lu olanin dostu olarak karsimiza gikar. Kiz ise Dogu’ lu ve
Bati'l1 arasinda kalan kararsiz bir karakter gorinimindedir. Olumsuz bir durumda
yazarin sbzcust hukmondeki kisi hemen midahale etmektedir. Cesitli vesileler ile
Batici zimrenin igerisinde bulundugu yozlasmaya, dejenerasyona dikkat cekerek hentiz
tam manasiyla mecralarim bulamayan kisilerin bu ziimreye katilmalarini engellemeye
calismaktadir. Soylemlerinde sik¢a dini degerlere atifta bulunan bu Kisilere yazarin
yukledigi Ozellikler ve verdigi gorevlier onun dini, toplumsal dizenin saglikli
isleyebilmesinde en 6nemli etkenlerinden biri olarak gordigini gosterir. Bu cercevede
romanlarina kisaca bakildiginda:

Sozde KiZar romam Milli Miicadele donemi Istanbul’ unun icinde bulundugu
ahlaki cokuntiyu ele almaktadir. Bu romanda yazar kendisi i¢in sozculik gorevini zeki
ve kultarla bir aydin olan Nadir’e verir. Romanin kadin kahraman Mebrure Yunan
isgali srasinda Anadolu’da kaybolan babasim aramak icin geldigi Istanbul’ da
akrabalarinin Sisli’ deki koskinde kalmak zorunda kaliyor. Sisli semti Bati’'y:r temsil
etmektedir. Dolayisiyla dinin hayatin en hakim noktasinda bulunan geleneksel hayat
tarzinin degerlerinden uzak, yazarin deyisi ile kokusmus, yozlasmis ve aslindan
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uzaklasmis bir yasam bigiminin sirdiigii bir semttir. iste Mebrure boylesine bir yasam
tarzinin surdirdldigu bir koskte, kosk sahibinin ahlakla hicbir bagi bulunmayan, para
ve haz diskini olan oglu Behig¢’in tuzagina disme tehlikesi ile kars1 karsiya kalir. Onu
bu durumdan yazarin sdzciisii Nadir ve onun Dogu’ yu temsil eden dostu Fahri kurtarir.

Simsek romaninda yazar sozcii olarak yine entelektiiel bir kimlige sahip Ali’yi
secer. Romanda diger ana karakterler Dogu’yu temsil eden MUfid, Batr'y1 temsil eden
Sacid ve bu ikisi arasinda kalan kadin karakter Pervin'dir. Ali, Mufid-Pervin-Sacid
Uggeninde ara bulucu rolind ifa eder. Ancak bu romanda Ali'nin ¢abalart sonug
vermiyor. Bu sebeple degerlerinden uzaklasmis Kisileri geri getiremedikleri icin roman
bir felaket ile son bulur. Mfid ve Sacid birbirlerini 6ldurdrler.

Mahser romaminda sozcl yine bir entelektiel ve Dogu'lu olan gazeteci
Kerim'dir. Bu romanda Alafranga hayat tarzimin sirdigt bir muhitte Dogu’lu yasam
bicimini temsil eden Muazzez ve onu seven yine baska bir Dogu’'lu olan Nihad ana
karakterler olarak karsimiza gikmaktadirlar. Muazzez dejenere bir Batr'li tip olarak
tasvir edilen dayisi ve yengesi ile aym apartmanda kalir. Ancak o, iginde bulundugu
muhiti begenmemekte ve buradan kurtulmak istemektedir. Nihad ise Canakkale
Savasina katilmis ve gazi olarak istanbul’ a donmuistir. Muazzez ile tamsmast onun is
ararken Muazzez'in yengesi tarafindan ise alinmasi vesilesi ile gerceklesmistir. Birbirini
seven bu iki geng zor bir durum ile kars1 karsiyadirlar. Evden kacarak evlenirler ancak
bir siire sonra maddi imkansizliklarla bogusmak zorunda kalarak Gmitsizlige duserler.
Iste tam bu noktada yazarin sdzclsii Kerim Bey devreye girer. Telkinleriyle Nihad'1

icinde bulundugu bunalimdan kurtarir ve yine birbirilerine kavusurlar.

Fatih-Harbiye romanminda ise, sozcu Ferit’dir. Romanin diger kahramanlar: yine
Dogu’'yu temsil eden Sinasi, Batr'yr temsil eden Macit ve ikisi arasinda kalan kadin
karakter Neriman'dir. Bu romanda da sdzcu birikimli bir karakter olmasina ragmen
baskin degildir. Yazarin Dogu imgelerinin hakim oldugu bir gevrede yasayan kadin
kahramanm asri 6zentileri olan, gevresinden nefret eden ve Batr'l1 bir yasam arzusu
icerisinde olan kisidir. Ancak daha sonra bu hayat bigiminin kendisine uygun
olmadigint anlayarak cevresi ile ilgili gelistirdigi olumsuz dustncelerden siyrilir ve din
unsurunun hakim oldugu gevresi ile barisir.

Biz insanlar Romaninda ise yazar bu gorevi bir 6gretmen olan Necati’ye verir.
Diger Kahramanlar Dogu’ lu Orhan, Bat1’'l1 Bahri ve yine ikisi arasinda mitereddit olan
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Vedia dir. Sozcli Necati donemin fikir akimlarina hakim tam bir entelektteldir. O,
yazarin da gercek hayatinda cok micadele ettigi Marksizm’e kars1 Dogu’lu yasam
dokusuna uygun olan idealizmi savunur. Ana karakter Orhan'in Marksizm'e
kapilmasina engel olur.

Bir Tereddidin Romam, Canan, Bir Aksamdi, Yalmziz romanlarinda yazar
sozcl kullanmamis ancak yine Dogu-Bati karsithginm islemeye devam etmistir. Bu
romanlarda da Batr'yr temsil eden Kisilerin sonu kéti olurken Islam-Dogu’yu tercih
edenler yazar tarafindan mutlu ve huzurlu sona kavusturularak édullendirilmislerdir.

Peyami Safa’min romanlarinda Batr’'ya yonunu donmus zimreyi koklerinden
kopmus, ahlakca ¢lrimus, para ve zevk iginde tasvir etmesini degerlendiren Mustafa
Ozbalcr'ya gore yazar, Batici ziimrenin bu duruma diismesinin nedenini dinden
uzaklasmaya ve esasl1 ve kokll bir dini egitimden gegmemeye baglamaktadir (Ozbalcr,
1993: 174).

Romanlarinda kurtulusun dini degerlere baglilikta oldugunu belirten yazar bu
iddiasim desteklemek icin sdz konusu degerlere sirtint gevirmeyen karakterleri mutlu
sona ulastirirken, bu degerlere savas acanlari, onlardan uzaklasanlarin akibeti ise tam
manasiyla bir felaket ile bitmistir.

Onun romanlarinda dinin oynadigi rol daha c¢ok kultirin korunmasina
yoneliktir. O, dinin degerlerin korunmasinda ve 6z kdltorin devaminda bir harg
gorevini gordiguni dustinmektedir. Dinden uzaklasmak, kendi kiltirine ve degerlerine
mesafe koymay: beraberinde getirdigi gibi ahlaki ve insani yozlasmay: da beraberinde
getirir. Cunkt muhtelif vesileler ile kendisini dayatan asri hayat tarzi insamin sadece
maddi tabiatina hitap etmektedir. Ancak din ve dinin motiflerinden kaynakli bir direng
ile karsilasmaktadir. Din gelenegin usullerini devam ettirmenin emniyet stibabi olarak
yeni hayat tarzi karsisinda bir engel olarak durmaktadir. Degisime tamamen kapali
olmamakla beraber toplumsal dokuya uyum gdstermeyen, onu deforme ederek tehdit
eden yeni kiymetlere firsat vermemekte nesillerin yozlasmasina, kendi kdlturlerine
yabanci hatta disman olmalarina karsi direnmekteydi. Bu sebeple romanlarinda
degismis, Bat1 hayrani cevreler ile muhafazakér cevreler arasinda sik sik bir catisma
mevcuttur. Baticilar daha ¢cok sekilperest, gosteris ve maddi unsurlara dayal1 bir hayat
tarzint benimserken muhafazakér ve dogulu kalmis cevreler mefkure, ideal ve ahlaki

degerleri oncelerler.
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4.2. Hayat ve Din

Peyami Safa romanlarinda 6z degerlerden kopmus cevrelerin, hedeflerine
varmak Uzere pesinde olduklari mal, makam vb. elde etmek icin higbir engel ve ahlaki
deger tammamalarinin onlar1 hazin sonlarla karsi1 karsiyya biraktigini islemistir. Bu
durum onlar1 adeta icinden ¢ikilmaz bir bunalima sokmustur. Mal, mevki bedensel
hazlar ve medeniyetin goriinen yizine kendini kaptiranlar zaman zaman yasadiklar
hayat Uzerine diusunirlerken icine girdikleri girdabin nedenini ahlaki degerlerden
uzaklasmaya baglamaktadirlar.

Bu baglamda Yaln:zz romaminda, bircok iligskisi bulunan ve bulundugu sosyal
gevre icerisinde bu yonuyle yalniz olmayan Meral kendisiyle hasbihal ederken su
itirafta bulunuyor:

“(...) Veigreniyorum benden su dakikada. Ve Samim degil yalniz. Ondan daha
mihim bir varl:k igreniyor benden. Bu varl:k, tuhaf, vicudu yok onun. Fakat
hissediyorum ki vardir 0. Samim'den, Nuri’den, Cezmi’den, Talat'tan, Sakir’ den
babamdan, Ferhat’tan, annemden, benden fazla var. Her yerde var o. Allah m? Degil.
Ona yakin bir sey. Dur, dur. /smini bulacag:m gibi geliyor. Var bir ismi onun. Fa...
Fazlet. Fazlet derler degil mi? Yahut iyilik, iyi olmak. O igreniyor benden. Ve ben
bunu hissediyorum” (Safa, 2006a: 250).

Burada Samim, Meral’in beraber oldugu roman kahramani; Nuri, Cezmi, Talat
ve Sakir ise Meral’ iniliskisi bulunan diger erkekler. Ferhat ise onun kardesidir.

Bu sbzlerden Meral’in siirmekte oldugu hayattan dolay: biyik bir sucluluk ve
gunahkarlik duygusu icinde oldugu anlasiliyor. Ahlaki sorunlar, hayatta bencillik ve
digergamlik arasindaki catisma sucluluk duygusunu doguran en 6nemli nedenlerdir.
Baska bir ifade ile bu duygu kisinin kendi icinde blytyup yetistigi toplumun norm ve
degerleriyle kendisini catisma icinde hissetmesi durumudur (Hokelekli, 2003: 104).
Roman karakteri Meral’in iginde yetistigi toplum, geleneksel ozellikleri agir basan bir
gecis toplumudur. Genel olarak bakildiginda dinin toplumsal hayata etkilerinin bariz bir
bicimde hissedildigi bir sosyal gevredir. Dolayisiyla dini degerlere baglilik, bu tur
toplumlarin Urind olan insanlar igin gerek onlarin kendilerine karst saygi duymast,
gerekse toplum tarafindan sayg: ve kabul gérmenin en dnemli parametrelerinden biridir.
Aksi takdirde insan hatalar1 sebebiyle hem 6z ahlaki otoritesi olan vicdan tarafindan
hem de toplum otoritesi tarafindan kendisini mahkum edilmis hisseder. Hokelekii,
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inancgh kimselerde toplum otoritesi mahkemesinin yerini ilahi mahkemenin aldiginm
belirttikten sonra kisinin sugluluk hissini duyabilmesi igin hata veya koétaltgu Allah’in
huzurunda islediginin suuruna sahip olmasi gerektigini sdylemektedir (Hokelekli, 2003:
105).

Bu 6rnekte de Meral, yaptiklari nedeniyle vicdaninda kendisini mahkum ettikten
sonra “ilahi mahkeme’de mahkum oldugu ve Allah'in degil ama O’'na yakin olan
faziletin ve iyilik hissinin kendisinden igrendigi duygusuna kapilarak dini bir sucluluk
ve gunahkarlik suurunda oldugunu géstermektedir.

Yine Yalnizz romaninda Ferhat ve Meral arasinda gecgen bir diyalogta dinin emir
ve yasaklarina uymamanin cezasini insanin daha yasarken gektigine dikkat gekiliyor.
Bir Maliye Tahsildar1 olan ve hastalikla bogusan Ferhat ve Mera’in babalarimin kisa
siirede zengin olmasinin nedenini sorgularken, Ferhat babasi hakkinda kiz kardesine
bunun nedenlerini su sekilde izah ediyor:

“Dlgunuyorum da... Ewela maliye tahsildar:. Sonra...” Tahakkuk sefi” mi
derler ona? Iste dyle bir sey. Giiya biiyik tiiccarlara defter tutma usullerini gostermig
de biner lirafilan alirmus onlardan. Ve birdenbire servet yapns. Cunki babamen iginde
daima bir eksilik vardir. Highir seyden tam memnun olmaz. Anlad:n me? CunkU bu
konfora lay:k olmad:gin: biliyor. Haram para, anladin me, haram. Ure mire hepsi
bahane. Babam: zehirleyen, kendi de bilmez ki budur iste. Bu... Bu haram duygusu.
Insan ceker, Meral Hamum, ben gencim ama ¢yle gorilyorum etraf:mda hep. /nsan
yaptigin: geker, bunu bilesin. (...) Ben bu eve ve hepimizin bag:na bir felaketin, babann
olumiinden daha bilyik bir felaketin yaklast:gin: seziyorum. /nsan boyle zamanlarda
hayat:n manasin: distintiyor. Alelade gunlerde, o...h, viz geliyor her sey. Fakat simdi?
Hu... Allah’in boyle hesap ginleri bunlar... Yaptiklarimizz gekecegiz, Meral Harmim.
Nah! Parmag:m :dat:p duvara basyorum. Cekecegiz’' (Safa, 2006a: 253).

Burada Peyami Safa gayr1 mesru yollardan elde edilen servetin insana huzurdan
cok huzursuzluk verdigini, insanin yasarken Kkarsilastigi bircok istenmeyen durumun
nedenini dinyada yapmis oldugu ve dince de onaylanmayan hareketler oldugunu
belirtmektedir.

4.4. Dinin insan Uzerindeki Psikolojik Etkileri

Dinin gegmisi insanin gegmisi kadar eskidir. Denebilir ki insanin oldugu her

yerde din su ya da bu sekilde var olmustur ve insanlarin eylemlerinde etkileyici bir rol
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oynamustir. Insanlar yapip etmelerini mensubu olduklar: dinin buyruklarini dikkate
alarak gerceklestirmigleridir. Dinin emir ve yasaklarina ragmen, onlarin hilafina,
yapilan davranislar 6zellikle inangl: insanlar Uzerinde olumsuz tesirler yaratirken; dinin
emir ve yasaklar1 dogrultusunda girisilen eylemler insan psikolojisini rahatlatan bir etki
birakmaktadhr.

Bir toplumda, toplumsal biinye dine yer verdigi 6lctde din, o toplumun bireyleri
Uzerinde etkili olabilmektedir. Geleneksel toplumlarda dinin merkezi bir konumda
oldugu ve insanlar tzerinde canli bir etkiye sahip oldugu konusunda sosyal bilimciler
ittifak halindedirler. Dolayisiyla dinin insan Uzerindeki psikolojik tesiri, henliz
modernlesmemis, geleneksel/muhafazakar toplumlarda, modern toplumlara oranla daha
fazladr.

Geleneksel bir toplumda yasayan ve kendisi de dine ve onun gereklerine inanan
Peyami Safa da yasadig1 toplumun bireyleri Gzerindeki din etkisini yer yer romanlarina
yansitmistir. Daha Once de gegtigi gibi, Peyami Safa gorUslerini romanlarinin
karakterlerinden kendisine “sozci” gorevini verdigi sahislar vasitasiyla aktarmaktadir.
Bu Kisiler kaltarlt, aydin ve dindar 6zellikleri ile dikkat cekerler. Bu 6zelliklerinden
kaynakli olarak saygin bir yer edinen bu kisiler nutuklariyla, telkinleriyle insanlar
Uzerinde etkiler birakmaktadirlar.

Matmazel Noraliya’ nin Koltugu romaninda yazarin sbzculigini yapan Y ahya
Aziz bu gergeveye oturan en 6nemli karakterlerden biri gorinumindedir. Romanin
kahramanlarindan Ferit marksist, nihilist ve hedonisttir. Bu ozelliklerini yetistigi aile
ortamina baglayan Ferit anne ve babasi igin “... émrinin yarisi Avrupa da Hariciye
memurluklarinda gecirmis, ayyas, zanpara, hedonist, ciddiyetin yalmz hayvanlara
yakistigina inandigi icin dinyamin bitin dramlarina kahkahay: basan ve bunun icgin
“Gulener” soyadim alan bir baba ile, yar1 sanatkar, yar1 deli, erkek duskind, veremli ve
veremden iki yetiskin kizint kaybetmis, ayyas, kokainman, Pariste okudugu icin
kaltdrld, genc yasinda 6lmuis bir anamn dejenere ogluyum” demektedir (Safa, 2004:
60). Bu durum g6z éniinde bulunduruldugunda Ferit’in din ile olduk¢a mesafeli olmasi
ve materyalist olmasi anlasiimaz degildir. Ancak sordugu sorulara cevap bulamamasi ve
hayatin sadece goriinen ylUzune itibar etmesi onu manevi bosluk ve ruhi bunalimlara
sevk etmektedir. Vafi bey adinda dindar fakat batil inariglart da olan bir din softasinin
pansiyonunda bir oda kiralar. Y ahya Aziz de ayni pansiyonda kalan, yiksek dgrenimini
Sorbonne Universitesinde yapmis Bati Kiiltiir ve distince diinyasina hakim bir kisidir.
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Besir Ayvazoglu onun hakkinda style der: “Yahya Aziz, sirf akla dayanan, bilim ve
felsefenin gergekligin bitin sirlarina niifuz  edemeyecegine inanmistir. Romanda
Peyami Safa’ nin sozcusi olarak yer alir ve bir bakima onun 1940’ larin ikinci yarisinda
sekillendirmeye baslachgi Dogu-Bat1 sentezi fikrini temsil eder” (Ayvazoglu, 1999:
412). Yahya Aziz bu oOzellikleriyle Ferit’in disunce diunyas: Uzerinde etkili olma
cabasina girer. Bu cabalar, Ferit’in yasadig1 tecriibeleri Yahya Aziz'e anlatirken onun
din ve inan¢ konularinda etkili oldugunu gostermektedir. Aciklayamadig: olaylar ile,
dini telkinler ile yavas yavas inan¢ dairesine dahil olmaya baslayan Ferit’in asagidaki
sOzleri dinin kendisi Uzerindeki etkisini gostermesi bakimindan ©nemlidir: “ Eger
insan:n arad:g: mana kendi icad: degilse, manaya mana veren kendis degilse, bu,
Allah’:n hikmetinden bagka nedir? Bir zerres insan:n suuruna dolan muazzam bir
suurun niyetinden baska nedir? Onun varl:g: ve yoklugu hakkinda bir karara varmak
icin, ya her biri kendi tecribelerimiz yoluyla ferdi ve mistik bir sezsi kendimize rehber
edecegiz veya evrensel bir anlayws: dogrulayan killi mefhumlar delaletiyle
distnecegiz’ (Safa, 2004: 197).

Peyami Safa’ nin romanlarinda dinin insan Uzerindeki tesirinin gosterildigi bir

unsur da duadir. Dua sikintiy1 tedavi ederek kiside bir rahatlama ve siikunet meydana
getirir. Ayrica, psikolojik yapinin isleyisinden kaynakli bazi ruhsal bozukluklarin dua
ve dini telkinler vasitasiyla tedavi edilme imkanmini saglar (Hokelekli, 2003: 232).

Bu cercevede, Canan isimli romanda esinin kendisini terk etmesi Uzerine
bunalima giren Bedia y1 teselli eden ninesi ona Allah’a glivenmesini ve her gece yataga
girerken su duay: okumasim Ogtler: “ Bismillah birsin ve billahi nursun / Yetmigsbin
Ayet Kirs'in, dort bir etraf:mizda dursun.” Babasindan da bu tir telkinler alan Bedia,
babasinin Kur’an okumasina sahit olurken, “Allah’tan baska hi¢ kimseye givenmemek
neiyi sey” diye iginden gecirmektedir (Safa, 2000a: 117).

Matmazel Noraliya’ nzn Koltugu romaninda Ferit’ in degismesinde de dua 6nemli
bir rol Ustlenir. Kapali ¢arsida basimn agrisint dindirmek lzere hap alan Ferit’e bir
ihtiyar “Ben de sana bir sey diyeyim de baba sbzidir, unutma, dedi, ne zaman ki
skint:dasn, bu haplar: yutacagin yerde, derin bir nefes al, icinden tut nefesini,
yureginden bir kere, ama yireginden, soziime dikkat et, yireginden, yireginden anlad:n
me, yureginden bir kere “ Allahum” deyiver, sonra nefesini birden koyuver.” Ferit
denileni yapar ve sasirtici bir sekilde rahatlachgim hisseder (Safa, 2004: 64). Burada
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ihtiyarin dua etmesini telkin ederken bir kag defa “yireginden” kavramina vurgu
yapmast Onemlidir. Yazar burada duanin ancak samimi bir sekilde yapilmasi
durumunda kabul olacagina isaret etmektedir. Nitekim Kur'an-1 Kerim'de kabul
edilecek duanin 6zellikleri arasina gizlilik, algak gonullulik, korku ve imitle yonelis ve
Allah’a saygiya dayali1 olmamin yamsira dinde samimilik de yer almaktadir (Araf 7/29,
55-56; Enbiya 21/10). Benzer bir durum yine Ferit ile Vafi Bey arasinda gegmektedir.
Vafi Bey Ferit’e okuyacag: ayeti dikkatle dinlemesini ve her defasinda iginden tekrar
etmesini istedikten sonra Ferit’in ylzine U¢ defa “Feseyekfikehum-ullahu ve
huves semi’ul alim” ayetini okur ve Ufler. Ferit yine kendisi agisindan sasirtici bir
durumlakarsilasir: Yorgunlugu gecmis ve atesi de dismUstr (Safa, 2004: 185).

Bdylece duanin, dolayisiyla dinin insan Gzerindeki Psikolojik etkisinin farkinda
oldugunu hissettiren yazar, 6zellikle duanin sikintili ve bunalimli anlarda insanin ruhsal
dengesini kaybetmemesi icin basvurulmas: gereken bir sifa kaynagi olarak islev
gorduguni belirtmektedir.

4.5. Kader, Tevekkil ve Allah’a Dayanma

Kader ve tevekkil Peyami Safa’nin romanlarinda isledigi dini temalar
arasindadir. Bu konuyu fikri eserlerinde de isleyen Safa Islam/Dogu ile 6zdeslestirilen
kaderciligin/fatalizmin aslinda tamamyla bir Garp dislnces oldugunu iddia
etmektedir. Ona gore bu disiince Yunanlilardan Hristiyanliga gecerek ordan da biittin
kita Avrupasina yayilmistir. Islam dinyasina ise, yayilmaya zemin buldugu
inhitat/gerileme déneminde Avrupadan gecmistir (Safa, 2006: 141).

Bununla birlikte, Safa kaderi kulliyen inkar eden bir gizgide degildir. O bu
konuda Maturidi dusince sistemindeki kulli irade ve ciz'i irade aywrimin
benimsemistir. Bu distincesini, Canan romaninda kendsini terk eden esinin bu davranisi
yluzinden bunalima giren Bedia'yr babasi teselli ederken ona sdyledigi sozlerde
buluyoruz. Kizina Allah’tan Umidini kesmemesini, Allah’in her seyi gordigini ve
bildigini, O’na dayanmasi gerektigini sdyledikten sonra: “ Felaketin otuz bin tirlusi
varder, bu otuz bin tirlU felaket de Allah’tand:r, saadet ve felaket Allah’tand:r, hayat ve
memat Allah’tand:r, hay:r ve ser Allah’'tandir. Madem ki Allah her seyin misebbibi’l
esbabidir, yani madem ki Allah, irade-i killiyesiyle seni ve beni, bu gul fidanlarin:
istedigi gibi yarat:r, buytir, sevindirir, mikemmel bir shhat icinde pembelestirir, ihya

eder; yahut kederlendirir, illetler icinde sarar:p soldurur, aglatir, bunalt:r; madem ki,
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ne frrtznay: avucumuza durdurabiliyoruz, ne eceli geriye itebiliyoruz; madem ki, O’ nun
irade-i killiyes icinde, biz, bir rizgar 6ninde ucan tiy gibiyiz, keder etmek nafile,
tzilmek nafile, cismi telef etmek nafiledir” (Safa, 2000a: 84-85).

Burada killi iradenin yaraticiya ait oldugunu ve her seyi kusattigini belirten
yazar, herseyin Allah'tan geldigini, saadet, felaket, hayat, memat gibi her trli seyin
kaynagimin Allah oldugunu ve onun iradesi karsisinda insanin durumunun riizgarin
Onundeki tty gibi oldugunu vurgulamaktadir.

Allah’n klli iradesine iliskin distincelerini bu sekilde belirttikten sonra insanin
da ciz'i bir iradeye sahip olduguna deginen yazarin bununla alakal1 goruslerini yine
aym eserde Bedia nin babasi Abdullah Bey ile kocasi Lami arasinda gecen diyalogda
bulmak mimkindir. Damadi Lami’nin baska bir kadini sevmeye baslamasimi ve bu
ylzden esinden bosanmasini kaza ve kadere ile agiklamasi Uzerine Abdullah Bey, bu
konu hakkinda damadina ders niteliginde bir nutuk ceker:

“Lami Bey, bir erkek bagka bir kad:n: seviyorum, ne yapay:m, kaza ve kader
diye zevcesini bosayamaz. Baska bir kad:n: sevmek mazeret degildir. Clnku insanlar:n
irade-i cliziyes vardir. Lami Bey bu kader ve kaza meseles derindir. O babda kitb-i
diniyeyi okuyunuz da Oyle konusunuz. Cenab-: Hakk':n irade-i killiyesine kars:
gelemeyiz, kaza ve kader budur. Fakat beni beserle minasebetlerimizde irademize
hakimiz. Nasl ki, istedigimiz zaman tramvaya biner, yayan yurdr, istedigimiz zaman
yatar kalkar, istedigimiz insanlarla gorusar, istedigimiz insanlarla kat’-: alaka ederiz
Canan medir, nedir, o kadinla da kat'-: rabita sizin einizdedir, eger ailevi vazifeniz
hat:rlar, vazife agkin:zz hissederseniz, 6teki sevdaya galebe calmak da irade-i ciz iyeniz
dahilindedir. Cunki bu sevdaniz rahmani degildir. Min-taraf-illah vaki olmustur,
nefsinizdeki igvaat-: seytaniyenin mahsulidir. Eger sz o sevdaya galip gelmek
istiyorsan:z, bu cehdinizde Allah da yardimc:niz olur.” (Safa, 2000: 112-113).

Clz'i iradeyi ele aldigi bu pasgjda yazar kaza ve kaderin killi iradeye dahil
oldugunu, bunun karsisinda insamin elinden bir sey gelemeyecegini, ancak insamin da bir
cliz'i iradeye sahip oldugunu ve insani iliskilerde bu iradenin kullamlimasimin insanin
elinde oldugunu, bunun tipki tramvaya binmek ya da yuriimeyi tercih etmek, istenilen
zamanda yatip kalkmak veya istenilen insanla goristp gérismemek gibi oldugunu
sdylemektedir. Esasinda toplumlarin gecis donemlerinde, belirsizligin hakim oldugu
zamanlarda insanlarin bazi fiillerini kaza ve kadere atfetmeleri psikolojik bir kagis
durumudur. Yine, inangla yasayis arasindaki tutarsizliktan psikolojide bilissel celigki
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olarak ifade edilen bir kacis durumu olarak degerlendirilebilir. Sosyolojik olarak
incelendiginde ise gegis toplumlarinda bir taraftan geleneksel cevrenin etkisi ve degerler
diger taraftan modernlesmenin etkileri bu tir celiskiler ve zihin bolinmelerini ortaya
¢ikarmaktadr.

4.6. IXX-XX. Aarr insam, Gelenek ve Din

Modernlesme stirecinde meydana gelen toplumsal degisme, dénemin inasmnin
gelenege bakisim 6nemli oranda degistirmistir. Geleneksel kodlarin hakim oldugu
dinyada toplumsal hayat bir sekilde denetime tabi iken modernlesme ile beraber
denetim kaybolmustur. Denetimden kurtulan insanlar gelenek ile aralarina mesafe
koymaya baslachlar. ithal edilen Batil1 yasam bicimi geleneksel degerler ile catisan onu
hor goéren bir icerige sahip olmasina ragmen modernlesme taraftarlar: bu yeni yasama
blyuk bir ilgi duydular. Bu ilgi Batil1 yasam tarzina asirt bir baglilik duyulmasina sebep
olurken bir taraftan da cagin insamn kendi degerlerine karsi yabancilastirdi. Bu,
Daryush Shayegan’in vurgu yaptigi durumun toplumda ete kemige birtinen halin
ifadesidir. Soyle der Shayegan: “Bir olguya asir1 baglilik her zaman baska bir olgudan
kopusu beraberinde getirir. Asir1 baglilikta bir tlr esirgenmemis given, safdillik, hatta
hamlik vardir. Bu masumiyet elestiri duygusunu oldirir, distinceyi fel¢ eder, kuskuyu
imana, umudu kesin kanaate donustirar” (Shayegan, 2005: 61-62). Dolayisiyla Batil
yasam bicimini benimseyen modern insan artik eskilerin kendilerini glvende
hissettikleri, ondan zevk aldiklar1 diinyaya savas aghuslardi. Sosyal bir ¢cozilmeyi ifade
eden bu durumu Peyami Safa da Bir Aksamd: isimli romaninda zaman zaman sozculik
gorevini yaptirdig: Cevat’a zamamin insani ile ilgili su tespitleri yaptiriyordu: “ Bu asrin
buylk seciyelerinden biri “fevk al-itiyad” a meclubiyetidir. Eskiler itiyadda zevk
bulurlard:. Jtiyada kargs: harp acan ilk asir budur. Hatta bu saviet, “ Rénesans’ dakini
geger.” (Safa, 2002: 106).

Yeni bir ronesans olarak gordugli bu durumu kitabin ilerleyen sayfalarinda yine
Cevat Uzerinden okuyucuya aktaran yazar, bu ¢agin rénesansinin izahim yaparken: “ 19.
asrin sonunda insanl:k, bittin Allahlar:n: 6ldirmistir. Bu asr inanmaz, imansiz ve
mefkuresizdir. Yagaman:n gayesini ancak yasamaktan ibaret zannettiren telakkinin
umumilesmesi, maziden kalma bittin kiymetleri altist etmistir. Bu hercimercin iktisadi
hayata tecellisi: Kominizim; bedii hayata tecellisi: Dadaizm; ahlaki hayata tecellisi; Bir
alay Donjuan” demektedir (Safa, 2002: 137).
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Peyami Safa’ da bu sekilde izah bulan ¢agin rénesanst kelimenin tam manasiyla
bu ¢agin nihilizmin girdabina distugini gostermektedir. Bitin diger izmler gibi Bati
distncesinde ortaya ¢ikan nihilizmi, Nietzsche metafizik unsurlarin tamaminin tedricen
yok edilmesi ve Tanr’ min 6lumi olarak tabir eder. Clnkl dinya giderek Tanri’min
tasarilarinin gergeklestigi bir mekan olmaktan ¢ikartilmis ve Tanrisal diizene dayanan
bitiin degerler gegersiz hale getirilmistir. Tanri/vahiy merkezli bir sosyal hayattan
insan/akil merkezli bir hayata gegis Sireci olarak ifade edilen modernizmin ikliminde
yeseren nihilizm de insan aklint ilahi vahyin yerine koyduktan sonra ilerleyen
asamalarda aklin yerine de iggudileri ve nefsani arzulari ikame eder (Shayegan, 2005:
31).

Bu cerceve dikkate alindiginda Safa’ min romaminda dénemin Bati’ nin etkisine
girmis Turk toplumunu kritik ederken kullandigi “Allahlarin oldirdlmes” s6zi
geleneksel yasam tarzindan modern yasam tarzina dogru evrilen bir gegis toplumunda
dinsel degerlerle bezenmis gelenegin ortadan kaldirilmasim da ihtiva etmektedir. Bu,
toplumsal doku ile uyumlu olmayan yeni bir durumdu ve icerigi kulttrel degerlerin
inkartyla doluydu. Artik hayat maddiyata ve bedensel hazlara indirgenmis, hayati
diizenleme konumundaki her tOrli caba degersizlestirilmis, bos eglencelere dalmak
temel bir ugrast haline gelmisti. Gorlniste glizel, mutluluk verici; ama bos ve 6zl
olmayan bir yasam bigimi, hayatin amaci olarak tebartiz etmisti. Buradan yola ¢ikarak
turll sekillerde ifade edilen nihilizmin Peyami Safa nin betimledigi topluma disen
golgesi, onun ahlaki alanda hayirla ser arasindaki her trlt ayirici 6zelligi inkar edici bir
rol gérevini gordugi sdylenebilir.

Safa, yeni neslin bu konudaki durumunun daha da k6t oldugunu sdylemektedir.
O, inanma buhraninin modernlesen cevrelerde bir seciye olmasina ragmen yeni tireyen
nesilde bu buhranmn bile olmagdig1 ¢linkt onlarin inanma ihtiyaci iginde bulunmagigin
dustinmektedir (Safa, 2002: 137). Bu durum artik insanlarin kendilerini kayitli hissettigi
sinirlart ortadan kaldirdiklar: ve umarsizca yasadiklar: yeni bir dinyamn habercisidir.
Yani mutlak bir amagsizlikta, tarihsel streklilikten yoksun ve her turlu otorite ile
baglarini koparmis hatta ona savas aghis bir diinya. Shayegan bu duruma “ne o ne bu,
fetret donemi” adi verir. O da Peyami Safa ile hemen hemen ayni climleleri kurarak
yeni insam anlatmaktadir. Shayegan, insanin artik ne Tanriya inandigini ne de kifre ve
inangsizlhiga inandigint ne birincisine karst ¢iktigint ne de digerine sigindigini
belirtmektedir (Shayegan, 2005: 34).
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Peyami Safa, yeni tiremekte olan neslin temsilcisi gorevini verdigi Ferdi'yi
sOyle tammmlamaktadir: "Ferdi bir “yeni adam”dir. Demek istiyorum ki tam bir asir
kadar yaglidir ve gegen asirdan pek ciiz'i bir tarz-1 tefekkire tevarts etmistir; her tarld
idealizm ona meghuldir; en biytk hakikat kendi varligidir; tamamiyla ilcai yasar,
aldanmak ve aldatmak arzusundan baska higbir ihtirasi yoktur; onu en c¢ok yoran
faaliyet, her seye karsi lakaytligim gizlemek icin sarf ettigi cehttir ve onu en gok
eglendiren de bundan ibarettir (...)

Bu, istemeden Donjuan’dir. Kamil’in ziddichr. Zira birbirine zit iki Donjuan
tasavvur edebiliriz: Biri ihtiraskardir, 6teki ilcaidir. Bu ayn zamanda eski ile yeninin de
farkidir. Zamanimizda ihtiraslar degil, ilcalar hakimdir.” Bir baska yerdeyse sunu ilave
eder: “Ferdi yepyeni bir insanligin enziimecidir. ihtirassiz bir miihim adamdir.” (Safa,
2002: 136-137).

Kamil romanin bas kahramanlarindan biridir. O da Batil1 yasam tipini temsil
eder. Ancak Ferdi’den farkhidir. O Sisli sosyetesine mensup bir askerdir. Ahlaki
diskinligin icerisinde bulunmakla berber yazar onu ihtiraskar ve bu 6zelliginden
dolay1 buyuk isleri seven biri olarak takdim etmektedir (Safa, 2002:210). Milli
Mudafaaya katilma karar1 alan Kamil igin orada bir ¢ok ihitraslarin tatmini imkan
dahilindedir: “At Ustiinde daglar1 asmak; moraran ufuklara bakarak buyUk yiginlari ileri
sirmek. Bir emrine binbir kisi esir. Gozleri yuksek bir gurur doldurur ve gogus
azametle siser.” (Safa, 2002: 210). Kamil igin hali hazirdaki en biyuk ihtiras Milli
Mudafaa'ya katilmaktir. Buna karsin Ferdi duygular: ile yasar. “Aldanmak ve
aldatmak” onun dinyasindaki yegane ihtirastir. Yazar, ikisi arasindaki farkin eski ile
yeninin arasindaki fark oldugu ve Kamil'in eskiyi Ferdi’'nin yeniyi temsil ettigi
kanaatindedir.

4.7. Din veAile

Aile, fert ve toplum hayat1 agisindan son derece énemli bir kurumdur. O, bir
yandan kadin-erkek iliskisinin mesru bir zeminde yuritmesini temin ederken, diger
taraftan ferdin huzur ve mutluluk icerisinde yasamasint mimkin hale getiren bir ortam
olusturur. Toplumun saglikli bir sekilde isleyebilmesi glclu bir aile biriminin insa
edilmesine bagli oldugu g6z 6ninde bulunduruldugunda ailenin fert ve toplum igin
ifade ettigi anlam kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir. Bu agidan ailenin bitin din ve
kulturlerde 6zel bir yeri vardir.
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Geleneksel bir Islam toplumunun Peyami Sefa'min romanlari gercevesinde
islenmis bu calismada gerek arastirma konusunun sinirlarina riayet etmek gerekse
calismanin amacinin disina ¢gikmamak adina diger din ve kiltirdeki aile anlayisina
girmeden Islam dinindeki aile anlayisina deginerek ve konuyla ilgisini kurabilmek icin
Tark toplumundaki aile anlayisimn modernlesme sirecinde gegirdigi  degisimleri

Peyami Sefa’ nin romanlarina yansidig: bigimde ele almaya calisacagiz.

Kur'an-1 Kerim kadin-erkek beraberligini insan mutlulugunun en vazgecilmez
unsuru olarak belirtir. “O’nun ayetlerinden biri de, onlara gonul veresiniz diye, sizin
icin kendinizden zevceler yaratmasi ve aranmizda bir sevgi ve esirgeme yapmasidir.
Suphesiz bunda distinenler icin ibretler vardir.” (Rum, 30/21). Kur’an insanlar: evlilige
tesvik eder, evliligin fayda ve hizmetlerine isaret eder (Nisa, 4/24, Nalh,16/72).
Hz.Peygamber de evliligi 6nem verdigi siinnetlerden birisi olarak takdim eder. “ Nikah
benim slinnetimdir; benim sinnetimden yiz ceviren benden degildir..” hadisi ile
Hz.Peygamber islam Ummetine evlenmeyi ve mesru bir aile olusturmay: tavsiye
etmektedir. Islam, mesru bir birlikteligi destekler ve tesvik ederken; gayri mesru
iliskileri de siddetle kinar ve yasaklar (Isra, 17/32, Nur, 24/2-3).

Modernlesme siirecinde dinin etkinligini kaybetmesi ile birlikte bu durum sekil
degistirmistir. Dinin toplumsal Olgekte anlam kaybina ugramas: aile kurumunu da
olumsuz yonde etkiledi. Bu siregte dinin aileyi tehdit ettigi icin reddettigi durumlar
Batililasan cevrelerde artik herhangi bir direncle karsilasmadan dinen haram ya da
gunah kapsamina giren davranislar bu cevrelerde olagan gorilmeye baslandi. S6zgelimi
nikahsiz birliktelikler bu cimledendir. Cunkd bir birlikteligin dini agidan mesru
olabilmesi icin nikah, zorunlu bir sarttir. Aksi taktirde kisiler ginah islemis olurlar.
Dolayisiyla bir toplumda dindarligin arttigi oranda nikahsiz birlikteligin azalabilecegi
yonunde din sosyolojik bir tespit yapabilmek olanaklidir (Bilgin, 1997: 115).

Geleneksel donemde din en guicli referans noktasi iken modernlesme ile birlikte
bu dzelligini kaybetmistir. Bu durum toplumsal yapinin tamamin: etkilemistir. Aslinda
insanlarin her turli problemlerini ¢bzme iddiasinda olan din bir basvuru kaynagi
pozisyonunu kaybettigi icin sosyal kurumlar Uzerindeki etkinligini yitirmis ve artik
sosyal problemlere ¢6ziim Uretemez hale gelmistir. Bu durum modernlesmis cevrelerde
agirlikli olarak onplana cikmaktadir. Insanlar artik, kisisel yasamlarinda haz pesinde
kosma ve sorumluluklarindan kagma egilimindedirler. Cinsel konularda ise ya evliligin
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yukumldluklerini tasimadan nikahsiz birliktelik yoluna gitmekte ya da evlenmekte fakat

cocuklarin ydkidmlultgunden kagindiklar1 igin aileler cocuk yapmamaktadirlar.

Dinen uygun olmayan bu tabloyu Peyami Safa Canan isimli romaninda net bir
bicimde islemistir. Roman karakterlerinden Bedia ve Lami evlidir fakat cocuklar:
yoktur. Bedia dindar bir babanin kizi olup islam/Dogu kulturinin hakim oldugu bir
ortamda buytmustir. Lami ise evliliklerinin ilk yillarinda esi ile uyumlu ve mutlu bir
hayat siirmekte ise de modern bir gevrede ¢alismakta ve bu cevrenin etkisinde kalarak
ailesi ile baglarim koparma noktasina gelmistir. Tamstigi bir kadina asik olarak esinden
bosanmak istemektedir. Ancak sebep olarak birbirlerine yakismamay1 ve uyusmamayi
gogermekte ve ardinda cocuk sahibi olmak gibi bir engelin  bulunmadigin
dustinmektedir (Safa 2000: 73). Batili yasam bigciminin hakim oldugu cevrelerin
etkisinde kalan ve artik onlar gibi olan Lami igin zevces ile arasindaki Unsiyeti
koparmak agisindan ¢ocuk sahibi olmamak bir avantgj, ancak koklerinden kopmamis ve
dini degerlerin hakim oldugu bir ortamda yetisen Bedia icin bir 1izdiraptir. Clnki o, eger
bir cocuklar1 olsayd: yuvasinin yikilmaktan kurtulacagim distinmektedir. Yani durum,
mesrebine gore taraflar etkilemekedir.

Ayni romanda ufak bir anlasmazligi esinden ayrilmak icin firsat bilen ve eve
gelmeyen kocasi Lami ile problemini ¢dzmek icin kocasinin is yerine giden fakat onu
balamamasi Uzerine esinin patronu Sakir Bey ile Bedia arasinda gegen diyaologta
evliligin dinden arinmis ve hig bir ahlaki degeri kalmamis modern muhitlerde nasil bir
hal aldigint gérmek agisindan onemlidir. Esinin eve gelmemesini ve kendisini
aldatmasint Sakir Beye sikayet eden Bedia ya yuksek tabakaya ait olan Sakir Bey'in
soyledikleri, ait oldugu ortamin evlilikte eslerin sorumlulugu ve aile meselesine iligkin
zihniyetlerine 151k tutmaktadir. Sakir Bey Lami’nin yaptiklarimin normal karsilanmasi
gerektigini sdyleyince Bediaile aralarinda sdyle bir konusma geger;

- Adeta... Lami’yi midafaa ediyorsunuz.
- Hay:r, Bedia Harum... hi¢ kimseyi midafaa etmiyorum. Bilakis tecrUbeli bir

adam gibi soz soyliyorum, inanmniz... Eger siz Kad:kdy' Uinde otursaydin:z, Lami’ nin
hareketlerini daha tabii gorurdiniz. Su bizm modern say:lan muhitlerimizde, bdyle
seyler her zaman oluyor ... Evet, felaketiniz takdir ediyorum. Fakat sabredin... Her sey
geger ... Kiskang olmayan kad:na erkekler bay:l:rlar. Ehemmiyet vermeyin... en dogrusu
bu.
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- Ehemmiyet vermemek hi¢ kabil mi? Aldat:imak, bir kad:n igin ne mithig
sey, takdir edersiniz...

- Adamsizde... aligsmaga bakar. Eger bu bir felaketse emin olun ki evli
kadinlarin yuzde sekseni sizinle dert ortagidir. Zevcesini aldatmayan erkekler ya
tekkelerde, ya medreselerde, ya da tirbelerde bulunur” (Safa, 2000: 17-18).

Goruldugli Uzere yuksek tabakalarin nokta-i nazarinda evliligin gelenekteki
anlamini ve igerigini kaybettigi ve onun dinsel gergeveye uyan formunun ancak tekke,
medrese ve turbe gibi dinin hakim oldugu alanlarda varligini koruyabildigi anlasiliyor.
Dolayisiyla dinin itibardan dustraldigi cevrelerde aile rolini ifa etmekten uzak bir
goruntu igerisindeyken, modernlesmemis ve dinin refarns gucinun yiksek oldugu
mekanlarda aile kendisine ytiklenen misyonu yerine getirmeye devam etmektedir.

4.8. Batih Yasam Tarzinin Sosyal Hayatta Tezahurleri
4.8.1. Modern Yasamin Giris Kapisi: Beyoglu Cevres

Bilindigi Uzere Batililasma siireci Tanzimat ile beraber baglamistir. Avrupa nin
siyasi, sosyal, askeri ve teknik alanlarinda Gstiinltginin kabul edilmesi, zor durumda
olan ve bir c¢ikis kapisi arayan son donem Osmanli devletinde, Batililasmayi icinde
bulundugu kott durumdan kurtulmak ve Avrupa min guigli devletleri ile arasindaki gic
mesafesinin  artmasim engellemek icin bir devlet politikast olarak benimsendi.
Batilasma politikasi sadece Avrupa nin sanayisini ve teknigini almaktan ibaret degil;
bittntyle bir Avrupalillasma egilimini tasiyordu. Bu ¢abamin hedefinde insan ve zihni
oldugu kadar yasanilan mekanlarin 6zellikle de payitaht, istanbul’ un fiziksel degisimi
de vardir. Buna gore istanbul’un fiziki yapisi, cehresi degismelidir. Bu sebeple
Istanbul’ un Bat1 kentlerine benzer bir fiziki goriiniim icin bir cok yapisal diizenlemede
bulunulmustur. Bu cercevede Sehr Emaneti’ nin kurulmasi, toplu tasitlar, tinel, Sirket-i
Hayriye, vapur seferleri; Bogaz kiyilarinin iskana agilmasi, elektrik, su, havagazi
tesisatlar: v.b. yenilikler bu slirecte kent insamnin hayatina girmeye baslamistir (Merig,
2000: 82).

Istanbul’ un fiziki cehresi bu degisimleri gecirirken, semt 6lceginde de Beyoglu
degisimin 6ncusl, tasiyicisi ve hatta belirleyicisi olmustur. Gerek iginde barindirdigi
yabanci, gayr1 mislim niufusu, gerekse siyasi merkeze uzakligi agisindan bu 6zelliklere
sahip olmus ve bu durumu uzun yillar devam ettirmistir. Nan A. Lee nin aktardigina
gore Orhan Okay Beyoglu icin: “On altinci yuzyildan itibaren sefarethanelerin



60

yerlestigi, bu yizden de Avrupal: seyyahlarin ikameti tercih ettigi, buna bagl olarak da
zamanla Avrupai otel ve eglence yerlerinin zenginlestigi Beyoglu, Bati1 adet, moda ve
eglencelerinin istanbul’a nifuz ettigi bir kapidir (A Lee,1997: 89). Bu anlamda
Beyoglu, Turk modernlesmesinde gerek dis mekanlardaki gerekse insan iliskilerindeki
degismeye Ornek teskil edecek bir prototip hikmindedir. Burasi Batililasmaya ait
“ilk”lerin baglangic mekamdir. Yeni eglence mekanlari, tiyatrolar, balolar, gazinolar,
sinemalar, sirkler v.s. ilk olarak Beyoglu’' nda gorulmuistr. Yine kamusal alan olarak
belirlenen parklar, gezi alanlari, pastane, lokanta, magaza vs gibi yerler de ilkin
Beyoglu' nda agilmistir (Merig, 2000: 82). Y tizy1l baginda “Pera’ olarak adlandirilan bu
semt, “Avrupal lokanta ve kahveleriyle, en basit giindelik ihtiyagtan, en pahali zevk
unsuruna kader her seyi Avrupa dan saglayan zengin magazalariyla, gece hayatiyla,
eglence yerleriyle Avrupa hayatimin kucguk bir drnegini verir. Her modasiyla Blyuk
Avrupa merkezlerine, 6zellikle Paris e tabidir. (A Lee,1997: 90).

Bu durum Batililasma meselesini ele alan Turk romaninda bir materyal olarak
islenmistir. Alafranga yasami benimseyen roman karakterlerinin en ¢ok gidip geldikleri
yer Beyoglu'dur (A Lee, 1997: 89). Peyami Safa nin romanlarinda da Bat1 tarzi yasam
bicimini tercih edenler alisveris yapmak, alafranga yasayisin yerinde ve daha yakindan
gobrmek icin sik sik Beyoglu' na gider. Bulusma mekanlar1 genelde buradaki pastane ve
kahvehanelerdir. Batil1 yasayis1 tercih edenlerin ugrak merkezi olan Beyoglu, Peyami
Safa’ mn romanlarinda “paralt”, “kotu” ve hatta“cirkin® bir semt olarak tasvir edilir.

Bu baglamda, SHzde KizZar romaninda klasik yasam biciminin hakim oldugu
Cerrahpasa da dogup buylimesine ragmen buradan nefret eden ve Bati tarzi yasam
bicimini secen -bu sebeple asil ismi Hatice'yi degistiren- Belma 6lum dosegindeyken bu
hayat tarzinin kendi yasaminda yarattig: tahribat1 nefretle anmaktadir:

“Kendime ait her seyi liwraktim. Hatice'ydim Belma oldum. Cerrahpasa
kizzydim, Beyoglu kadin: oldum...” (Safa, 2005b: 157).

Mahgser romaninda ahlaki diskinluk icerisinde ve illegal bir takim islerin iginde
olan Seniha ve Mahir ¢ifti de kis aylarim Beyoglu’ nda gecirmektedirler. Aym romanda
dogulu yasam biciminin temsilcileri Muazzez ve Nihat “Sisli ve Beyoglu' nu
sevmiyorlar.” Muazzez sevgilisi Nihat ve arkadaslariyla Baglarbasi’ nda eglenirken: “Bu
ictigimiz sarabin lezzetini Beyoglu' ndaki apartmamn hicbir ziyafetinde bulamadim”
(Safa,2002: 152) demektedir.



61

Ayrica, bu romanda degisimin semboli Beyoglu, yerli halka pek sevimli
gelmeyen yabancilarla doludur. Yasam tarzlarindan nefret eden Nihat icin yazar sbyle
demektedir:

“ Ihtiyar bir herifle, palikarya armonik ve gitar calzyor. (Alman) neferler sark:
sOyluyorlar. (...) Nihat kendi memleketinde oldugunu unuttu; Beyoglu nun birgok
sokaklar: gibi, burada da aykir: bir yabancil:k, ecnebi memleketlerin sokaklar:na
mahsus, bir Turk' e, Turkiye' de Turk oldugunu unutturan bir gizli ve garip ruha kars:
milli bir kin duydu” (Safa, 2005a: 112-113).

Bir Aksamd:’da ise yazar kadinlara diskin olan Kamil’in agzindan Meliha'ya
hitapla Beyoglu’ nu bir stiphenin unsuru olarak takdim eder:

“Sen masum olabilirsin. Bir kurdele parcas almak igin Beyoglu nun stpheli
pasajlar:ndan birine girersin. Onun Ustiinde randevu odalar: vardir. En miicrim ve en
masum kad:n ayn: kap:dan iceri girerler. Sen orada gorultrsiin ve bana haber verirler”
(Safa, 2002: 101).

Canan romaninda evli olmasina ragmen birden cok erkekle metres hayati
yasayan Canan erkeklerle Beyoglu’ nda bulusur, aligverisini buradan yapar.

Fatih-Harbiye' de Batililasma hevesindeki kadin kahraman Neriman, Macit’le
Beyoglu'ndaki pastanelerde bulusur, vakit buldukca tek basina saatlerce o semtte
dolasir, magaza vitrinlerini seyreder (Safa, 2000c: 18-19). Yazar, Beyoglu' nu
dolasirken Neriman’in hissettiklerini sdyle ifade eder:

“(...) Neriman Beyoglu na ¢iktzg: vakit, halis Turk mahallelerinde oturanlarin
cogu gibi, kendini buytk bir seyahat yapmus sanirdi. Gene Fatih uzakta, ¢ok uzakta
kaldz. (..) Kabil’'le New York arasndaki farklar:n goguna Istanbul’un iki semti
arasnda kolayca tesaduf edilir” (Safa, 2000: 28).

“Beyoglu kadin” veya “Beyoglu kizi” gibi terkipler ahlaki agidan dejenere
olmus bir hayat stiren, son derece kétu bir dinyamin insanlarint nitelemek icin kullanilir.
Yalnizz romaninda Beyoglu diger romanlarda oldugu gibi bu yoniyle ele alinmis,
ahlaksizligin ve siifli hayatin diz boyu oldugu bir yer olarak tasvir edilmistir. Bu
romanda Ferhat, alafranga yasam bicimine ilgi duyan kiz kardesi Meral’e:

“ Samim’ le konugman: isterdim. Onun senin Uzerinde iyi tesirleri var. Yoksa sen
coktan sinema kiz, Beyoglu kiz, sokak kiz olacakt:n...” (Safa, 2006a: 230).
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Ezcimle, Peyami Safa’ min romanlarinda Beyoglu, istenmeyen yasami simgeler.
Orasi, her tarlt ahlaksizligin, yozlasmamn halka asilandigi yabancilasmanin giris
kapisidir.

4.8.2. Partili Yasam

Geleneksel donemde devletin ihtisamim gostermek ve bu gosteriye halkin
katilimim saglamak amaciyla, dini gunlerde ve bayramlarda senlikler dizenlenirdi.
Ayrica padisahin tahta ¢ikisi, sehzade ve sultanlarin dogumu, sehzadelerin sinnetleri ve
derse baslamalar1 sefer ve zafer hazirliklar1 sebebiyle de senlikler diizenlenir, eglenceler
yapilirdi (Merig, 2000: 141). Modernlesme ile beraber bu eglenceler hem igerik olarak
hem de bicim olarak degismistir.

Sosyal hayatin degisme sirecinde Avrupa dan ithal edilen ve yayginlasarak
moda haline gelen bir yasayis ve eglence tarzi olan parti ve balo geleneksel donemin
eglencelerinin yerine ikame edildi. Modern yasamin adeta bir ritiieli olarak ortaya ¢ikan
partili yasayisin degisim agisindan en 6nemli 6zellikleri ickili ve dansli olmalaridhir.

Peyami Safa’nin romanlarinda da Bat1 geleneginden ithal edilen ve toplumsal
yap1 goz 6nunde bulunduruldugunda egreti duran partili yasayis cemiyet hayatina giren
Batil1 yasam tarzimin tamamlayici bir unsuru olarak yer bulmustur. Dolayisiyla bu tir
partilere katilanlar koklerinden kopmus, dzkdltirleri ile aralarinda bir bag kalmamis

tiplerdir.

Ickili ve dansl1 partilerin diizenlenmesi Batili yasami benimseyenler icin dini
gelenegin baglayici bir etkisinin olmacigimn gostergesidir. Sozde K:zZar romaninda
diizenlenen parti, yapilan dans yapmacik, sahte gorinisli ve ruhsuz bulunur:

“ Erkekler piyanoya yaklast:lar. Behi¢ Belma'y:, Salih Glzide'yi dansa kald:rd:.
(...). Her vakitki dans manzaras:: Erkekler faza gergin, agir, dimdik: kadinlar faza
gevsek, hafif ugucu, etekleri hava hicumlariyla bazen sisip kabaran, bazan da bir
sarmag:k gibi bacaklar:n yumusak siitunlar:na sar:larak donuyrlar, boslukta ucan, ici
bos kagit bebeklere benziyorlard:” (Safa, 2005b: 42-43).

Simsek romaninda ahlaksiz ve c¢apkin Sacid’'in kdskinde sik sik ickili parti
yapilmaktadir. Koskiin mudavimleri kadinlardir genelde.

“ Sacid, kalfaya viskileri getirtiyor, misafirlere yiksek sed e hitap ediyordu:
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--Ciddi minkagsalar: birakin!... Viski iceceksiniz... Haydi biriniz piyano filan
calin.... eglenmeye baglayal:m...” (Safa, 1999c: 60).

Yanls Batililasmanin insan tzerindeki etkisini gormek agisindan bir prototip
olarak Sacid 6nemli ipuclar1 vermektedir. Batililasmanin olgulerinin Bati'mn Turk
toplumunun sosyal dokusuna uyumlu olmayan yasam bicimini almak olarak algilayan
cevrenin “ciddi minakasalara’ zaman ayirma durumunda olmayacak kadar kendi
toplumlarinin meselelerinden uzaklastiklar: ortaya gikmaktadr.

Bu durum sadece bu gevrelerin kendileri ile ilgili degildir. Sathi Batililasma ve
onun toplumda karsiligi bulunmayan sosyal etkinliklerinin bir takim cevrelerce
benimsenmesinin arka plam vardir. Osmanli’ nin son déneminde baslanmak tizere bu tir
etkinlikler devletin destekledigi ve devlet ricalinin de katildigi ve katilim bizzat tesvik
ettigi etkinlikler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Nitekim Padisah Abdulmecit, davetli
olmadig1 halde yabanc elciliklerde ve katilanlarin da yabanc: oldugu bir baloya giderek
Osmanli Ust tabaka aileleri, burokratlar ve askeri gevreler icin bir kapt agmustir.
Zamanla da bu durum bir adet halini almistir. “Medeni” olma géruntisii vermek igin
devlet ricalinin katildig1 bu tir etkinlikleri gozlemleyen L.E. Hornby gozlemlerini sGye
aktarir: “Turk devlet adamlarimin pek cogu baloda hazirdir. Balodan pek fazla
hoslanmadiklarint zannediyorum. Cogu vaktini sofrada oturarak, sakin tavirlarla
konusarak, digerleri koridorlarda ve salonda kuigtik cocuklar gibi birbirilerinin kollarina
girip dolasarak gecirdiler. Bazi pasalarin yaptiklar: valsler hayret vericiydi. Uygar
yasayis diye adlandirdiklart bu distndirict eglencelere dylesine dalmislard: ki, bu
hallerinin ¢cogunluk tarafindan gérilmesi gerektigini distinmekten kendimi alamadim”
(Merig, 2000: 152).

Hornby’'nin bu gozlemlerini paylasan Peyami Safa, Mahser isimli romaninda
modern bir etkinlik olan balolarin, partilerin katilanlar agisindan sikici ve hos

olmadigin: su sekilde aktarr:

“(...) Dugln evi gibi kalabal:k var.. Gegen hafta bombos duran dehlizin
koltuklar:nda, sandelyelerde kad:nlar oturuyorlar, kars:larinda ayak Usti bekleyen
erkekler yiksek sesle konusuyorlard:. Dehlizin dibinde iki odan:n kapis: agik. Orada da
sk bir kalabal:k oldugu kap:nin disarisina at:lmes sandelyelerden belli. Baz davetliler
odadan koridorlara kizarmus bir yizde cikiyorlar, sikayetli bir tawvirla derin nefes
aliyorlard:” (Safa, 2005: 42)
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Diger romanlarinda da Batil1 yasam tarzim benimseyen gevrelerin diizenledikleri
partileri/ balolar1 konu edinen Safa Batil1 yasam tarzimin sosyal hayattaki tezahurlerini
garpici bir bigimde ortaya koymaktadir.

4.8.3. Kumar

Modernlesmenin etkileri hemen hemen her alanda kendisini gosterdi. Bu siirece
katilanlar onu araclar: ile adeta bir paket halinde alirken eskiye ait olam da birakmak
durumunda kaldilar. Cinki eski ve yeninin bir arada bulunmasi mumkin degildi.
Dolayisiyla yeniye yer agabilmek icin eskinin terk edilmesi kagimlmazdi.

Bu durum oyun ve eglence alaninda da oyun enstrimanlarimin degistirilmesi
seklinde ortaya cikti. Geleneksel dénemde oynanan baglica oyunlar, dama, satranc,
tavla, pegi¢, mikale vs. iken Batililasma ile beraber, domino, bilardo, iskambil gibi Bati
menseli oyunlar modern insanin hayatina girdi (A Lee, 1997: 97).

Peyami Safa’ min romanlarinda ahlaki ¢okintl igerisinde ve yozlasmis zimre
olarak tabir ettigi cevrelerde kumar bir oyun/eglence olarak tebariiz eder. Kumar,
Avrupai evlerin, salonlarin, misafir toplantilarinin, ¢ay partilerinin baslica oyunu hatta
alafranga hayat bigiminin bir gostergesi sayilir. Batililasma ya da c¢agdaslasma
Olglisiinun dini degerlerinden uzaklasma olarak belirdigi bu gevreyi Safa, romanlarinda
soysuzlasmis gegmisleriyle herhangi bir bagi kalmayan tipleri olarak sergilemektedir.

SHzde Kidar romaninda boyle bir tipi temsil eden kumarbaz, ¢apkin ve ahlaksiz
Behic pokerden blyik para kaybederek borca girer. Eve gelince kendisinden bu
anlamda higbir farki bulunmayan kiz kardesi Nevin'e:

“Ayol... Din Syret’'le bir e poker yapmussniz, kaybetmissin. ‘Behi¢’'le sana bir
kutu moran glase gonderirim’ demissin. Syret bana kulUpte ‘Hani moran glase? dedi,
aldirmadim. Fakat keske benim de kumarbazlara borcum bir kutu moran glase olsa,
duin gece yuz lira kaybettim, otuz lira borca girdim.” (Safa, 2005b: 18).

Bu konusmadan klasik degerlerden uzaklasmis muhitlerde yeni yasam biciminin
araglart kargisinda kadin ve erkegin aynt mesabede oldugu ortaya ¢ikiyor. Evin hem
oglu hem de kiz: birbirilerinden haberdar olarak kumar oynama dzgurlugine sahiptirler.
Modernlesme slirecinde ortaya ¢ikan bu tavir geleneksel anlayista karsilasilmayan yeni

bir durumdur.
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Safa’ mn romanlarinda Batililasma Ozentisi igerisinde olanlarin oynadig: bagslica
oyun, poker olarak karsimiza gikiyor. Eserlerinde Batililagnmus tipler olarak tasvir ettigi
cevrelerin hepsinde kumar adeta modernlesmeyi tamamlayan bir unsur olarak
belirmektedir.

Degisme cergevesinde degerlendirildiginde, Batililasma 6zentisinin  kumar
oynama araglarina kadar yansidigi gorulir. Eski geleneksel oyunlar, oynanmak bir
tarafa; gerilige karsilik gelen ve alay edilen bir durumdadir. Bu anlayis farkli iskambil
oyunlar1 karsisinda dahi aynm pozisyondadir. Avrupa’da hangi oyun revagta ise
Batililasan cevrelerde de ayni oyunu oynama egilimi hakimdir. Bu sebeple kumar
oyunlarinda dénemin populer oyunu pokerin revacta oldugu anlasiliyor. Canan
romanindaki Sakir Bey karakteri, Peyami Safa’ mn birgok roman kisilerinden bu konuda
birkag adim ondedir:

“ Ben altmusalt: oynamam, var me poker?... alt: kol iskambil, bayag: iskambil mi
istiyorsunuz?” (Safa, 2000a: 56).

Simsek romaminda Sacid’in koskine gelen cogunlugu kadinlardan olusan
misafirler de poker oynarlar (Safa, 1999c: 67).

Biz /nsanlar’da Londra da egitim goérmils kumardan ve iyi giyinmekten baska

hichir marifeti olmayan RuistU’ niin de kumar oynarken tercih ettigi oyun pokerdir:

“ RUstU’ de kafadan eser yoktur. Varsa yoksa poker! Bir de iyi giyinmek! Ailesi
zengin; bunu Londra’'da tahsil ettirmis; ala... gel gelelim, orada giyinmekten ve
pokerden baska ne 6grendigi anlag:imeyor” (Safa, 1999b: 212).

4.8.4. Giyim-Kusam

Batililasma sireci ile beraber toplumsal alanda gorundrlulik onemli bir veri
olarak ortaya cikmustir. SOre¢ bir taraftan farkli insanlarin  gorindrllagant
yayginlastirirken bir taraftan da birbirileriyle karsilasma alam bulan bu insanlarin
kiyafet ve iletisimlerini 6nemli hale getirmistir. Bu gelisme geleneksel donemden farkl
olarak “gorundr olamn” baska bir deyisle giyim-kusamin degisimini gerektirmistir.
Geleneksel donemde toplumsal yapi, sokaktaki insamin sosyal konumunun kiyafeti
sayesinde tamnmasina, dolayisiyla disardan gorenler tarafindan anlasiimasina izin
vermekteydi. 18. yuzyildaki gelismeler; blylk sehirler, yikselen nifus artisi, yeni is
alanlarinin ortaya ¢ikmasi v.s. toplumsal degismeye parelel olarak dis mekanda giyilen
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kiyafetin degismesine etki etmistir. Bu donemde giyilen kiyafetler artik insanlarin
sosyal konumu hakkinda bilgi vermemektedir (Merig, 2000: 100).

Daha once de isaret edildigi gibi modernlesme ilk olarak askeri alanda baslamis
ve modernlesmeye iliskin yapilmasi gereken degisimler ilkin burada gerceklestirilmistir.
Kiyafete dair degisim de bunlardan biridir. Bu anlayis Cumhuriyet modernlesmesinde
de devam etmistir. Subaylar ve Ogretmenler devrimlerin ilk uygulayicilart olarak
karsimiza gikmaktadirlar. Toplumun diger kesimleri ise uzunca bir sire disarida
kalmiglardir (Merig, 2000: 101).

Ahmet Hamdi Tanpinar, Avrupa muaseret sekillerinin ragbet kazanmasini,
azinlik tebadan baslayarak yayildigina isaret etmektedir (Barbarosoglu, 2004: 107).

Batililasmanin bir felsefi ve iktisadi zihniyet Gzerinden okunmayarak yiizeysel
adab-1 muaseret kurallartyla sinirli kalmasi yanlis Batililasmay: beraberinde getirmistir.
Bu alanda meydana gelen degisimler zaman igerisinde yeni modalar ve yeni
zihniyetlerin toplumun giindemine getirmesini saglamistir. Hayatin gorinen yizanin
Bati modalarina tabi olusunu, Tanpinar hayatin yaratict pinarimin kurumus olmasina
baglar (Barbarosoglu, 2005: 109).

Yaraticihigin tikendigi noktada “6teking” benzeme temayUlt artmaktadir.
Osmanlini son donemlerinde ortaya ¢ikan fikir akimlarindan Garpgilarin 21 maddelik
Batililasma programinin altisimin kilik kiyafete yonelik olmasi (Safa, 2006: 59-62) bu
temaylun vardigi noktay: gostermektedir.

Toplumsal hayatta kilik kiyafetin Bati'ya gore yeniden sekillendirilmesi, Peyami
Safa’mn romanlarinda, cogu alafrangaliga 6zenen ve sikliga duskin Kisilerin Batil1 gibi
giyinmek meraki olarak yansimaktadir.

4.8.4.1. Kadin Giyimi

SHzde Kizar'da ahlaki curiime ve diuskinligin yuvast konumunda bulunan
Sisli'deki “Eski Viyana Sefareti mustesarlarindan Nafi Bey'in kdski” niin sakinlerinden
Nevin hersey de oldugu gibi giyimde de son Avrupa modasini izler. Nevin'in giyim
tarzim babasinin izini bulmak icin istanbul'a gelen Mebrure'ye verdigi giysilerinden

anliyoruz:
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“(...) ilk gbziine carpan sey, pembe renkli, ince yunli, sade bir roptu. (...) Sonra
mavi ipekli bir kagkorse, daha sonra muslinden bir dekolte, krepddsenden turuncu bir
kombinezon, bir cift yeni, siyah ipekli corap ve su bu” (Safa, 2005h: 13).

Ayni romanin baska bir yerinde Nevin Mebrure'ye: “bu yeni hayatinda tuvaletin
blylk bir ehemmiyeti var. Bunun inceliklerini 6grenmelisin® (Safa, 2005b: 35) diyerek,
giyim-kusamin Batililasma egiliminde olanlarin hayatlarinda ne denli 6énemli bir yer
tuttugunu gostermektedir.

Canan isimli romanda, kocasinm aldatan, bir cok erkekten para sizdiran Canan'in
Batil1 tarz giyinmeye merakli oldugu su ctimle ile belirtilir:

“(...) Canan, o vakit yeni yapt:rdig: krepddsenden, sarabi, bulut gibi hafif ve
parlak esvab: icinde kendine mahsus o riizgarl: kokuyu birakeyor...” (Safa, 2000a: 36).

Fatih-Harbiye romaminda tam bir Beyoglu, dolayisiyla Bati hayram olan
Neriman bu konu baglaminda ele alinirken:

“(...) Gene ayag:nda yeni yapt:rd:g: bu dekolte, riigan iskarpinler ve tstiinde bu
filiz manto...” (Safa, 2000c: 12).

Yalnizz romaninda ise, Pariste dejenere bir hayat yasayan eski okul arkadasi
Feriha'nin yanina gitmek ve her turli sorumluluk ve ahlak baskisindan uzak, gonliince
yasama arzusunda olan ve bunu ailesine kabul ettirmek isteyen Meral, Avrupal giyim
tarzina hayrandir:

“ Fakat asil Paris, Feriha'nin deux piece, beli smsik: ve kalgalardan superde iki
cizgi ile inen ceketin altzndaki akordeon etekligiyle insar:n icini titreten siklamne
elbisede” (Safa, 2006a: 188).

4.8.4.2. Erkek Giyimi

Peyami Safamn romanlarinda her yonlyle Bati'ya Oykinen, Bati'li gibi
gbrinmeye Ozel bir itina gosteren erkeklerin giyinmesi de tipki kadinlarinki gibi Bati
modasina tabidir.

Szde Kidar'da Behi¢ sifli bir hayat siren, kumarbaz, capkin, kendi
arzularindan baska bir deger tammayan alafranga bir tip olarak tasvir edilir. Babasi
eskiden Viyana Sefaretinde mistesar olarak gorevde bulundugu icin Avrupada
blyUmustir. Moda konusunda son derece titizdir:
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“(...) genig paltosuna burtnmiys, yakasn: kaldirmug, kalin guderileri takinms
buldu. (..), actk krem eldivenleriyle, -biraz cig, fakat moda- sade ve necip
goruniyordu.” (Safa, 2005: 132).

Canan romaninda sirf Batililar gibi giyinme ugruna beden 6lcilerine uymayan
elbiseleri giyen ve bdylece komik duruma disen mistesar Orhan Bey ile adeta alay
edilir:

“ Bonslveri, kim bilir hangi Beyoglu terzisine ve ne agir fiyatla yaptirilms ama,
belsiz, iri gobekli vicuduna uymuyor, dikis yerlerinden ayr:lacak gibi, dasdaracik
duruyor, tombul omuzar:nda pot yapryor” (Safa, 2000a: 57).

Biz /nsanlar'da Ingiltere'de estim gormiis olan Riistll, Bat: kiltiruni ve yasam
tarzim benimseyen, ancak bu kultlrin hep islevsiz ve yararsiz yanlarini takip eden bir
karakterdir:

“ Rlstl’ de kafadan eser yoktur. Varsa yoksa poker! Bir de iyi giyinmek! Ailesi
zengin; bunu Londra’'da tahsil ettirmis; ala... gel gelelim, orada giyinmekten ve
pokerden baska ne 6grendigi anlag:imeyor” (Safa, 1999b: 212).

4.8.5. Batihlasmayr Yanhs Algilama

Bat1'dan oldukca geride kalmis son dénem Osmanli Imparatorlugunun Bati ile
arasindaki mesafeyi kapatmak icin yenilik hareketlerine 18. yuzyildan itibaren askeri
alanda basladiysa da sosyo-kiltirel cercevedeki Batrmin etkisi 1839 Tanzimat
fermaniyla ciddi bir sekilde baslamstir denebilir.

Ancak Bati kurumlar: ithal edilirken onun dayandig: kdltirel mirasin, disun
dunyasinin hesaba katilmadigim gérmekteyiz. Bu, yuzeysel bir Batililasmay: getirmenin
yan sira Batr'yr oldugu haliyle yani kendine 6zgu felsefi kapsami ve tarihi mirast
yonuyle tammay1 engellemistir. Dolayisiyla Batr'y1 yanlis tamima ve algilama telakkisi
de kendiliginden ortaya gikmustir.

Bu durum Batililagsma yanlilarinin orta yerde duran probleme teshis koymak ve
¢OzUmi dogru yerde aramak bir yana problemin ¢ozilmesi noktasinda bir medeniyet ve
insan faktorinin de dikkate alinmadigini gostermektedir. Batr’ min tarihsel-toplumsal
strekliliginin bir Uriind olarak ortaya gikan ve kendisine uygun olan kurumlarint kopya
ederek kultirel ve tarihsel farkliliklart bulunan ve Batr'min gegtigi Slreclerden

gecmeyen bir baska topluma uygulamak, toplumun kendi mecrasinda akmasi sonucu,
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kendiliginden bir dogal degisim yerine, degisim dinamikleri maniplle edilerek gayri
tabii bir sosyal degisim hadisesini getirmistir.

Bu durum Peyami Safa romanlarinda ¢zellikle bir kesimde Bat1'ya hayranlik ve
Ozenti duyma seklinde islenmistir. Batililasmamn ancak dis gorundslerin, giyim-
kusamin ve gereksiz bir takim davramslarin bir toplamm olarak goren bu kesim
elestirilmistir. Genel cercevede Dogu-Bati1 catismasini isleyen Safa’ min romanlarinda
geleneklerinden koparak Bati’ nin, geleneksel kilturtin ahlaki yapisina uygun olmayan
yasam bicimlerini tercih edenleri Batr'yr dogru tammamak ve anlamamakla
suclamaktadr.

Szde Kidar romaninda geleneksel Turk hayatindan sikayet edip Batili yasam
secen Belma (asil adh Hatice)’min Batr'ya duydugu Ozenti Behic'in sozleri ile
degerlendirilir:

“(...) Sen Turk hayat:ndan ac: ac: sikayet ediyor, bana Viyana hakk:nda bir sirt
sualler soruyor, cevap aldikga cildirir gibi seviniyor, Avrupa'y: hayalen olsun
tanimaktan hoglaniyordun: “ Ben aktris olacagim. Evimi barkim terk edecegim,
ailemden, anamdan, babamdan nefret ediyorum!” diyordun. Ben sana Viyana'da bir
cok aktrider tandigime, onlar:n resimlerini saklad:gim, bir goklarryla mektuplast:gime
sOyledim, adeta yalvard:n, yakardin (...), bu resimlere, bu mektuplara hayran hayran
bakt:n, o gtinden sonra bu evdeki hayata uymak icin lisan, dans, hatta miizik 6grenmeye
kalkt:n" (Safa, 2005h: 60).

Belma nin segmis oldugu bu hayat tarzimin daha sonra kendisini felakete

géturmesini ise Peyami Safa yine Belma nin kendi agzindan aktarir:

“Kendi kendime bir istikbal distindim: Aktris olmak! Aktris olmak! Huu...
Dehget! Bir Akiris, ne serbesttir, neiyi, rahat, eglenceli yasar! Eger bir sinema filmine
girebilirse Avrupa'ya gider, Amerika'y: da gorir, para da kazanr, sohret de alir,
begenilir de, sevilir de, alkislanir da... mikemmel mikemmel... diyordum... ismimden
baslayarak, kendime ait her eski seyi biraktzm: Hatice' ydim, Belma oldum. Cerrahpasa
kizydim, Beyoglu kadin: oldum. Eskilerin “yapma” dedikleri, ihtiyarlarn girkin
bulduklar:, hocalar:n ginah sayd:klar: ne varsa merakla ve zevkle yapt:im” (Safa,
2005hb: 157).

Hayat tasavvurunu yanlis degerler Uzerine insa eden Batililasma yanlilarinin
Bat1'y1 goze hos gelen bir gorunti ve insan nefsini tatmini eden bir eglence anlayisindan
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ibaret bir dinya algist bu egilimdeki cevreleri/insanlar1 yetistikleri kiltdr dinyasina
kars1 olumsuz hisler gelistirmelerine, hatta ondan dismanlik derecesinde nefret
etmelerine sebep olmustur.

Fatih-Harbiye romaninda Neriman, her tirli Batili 6geye imrenirken 0z

kulturtne ait motiflere ise oldukga mesafelidir:

--Of... Bu elimdeki ut da sinirime dokunuyor, kiracagim geliyor. Sunu Saml:'ya
birakal:m. Bunu benim elime nerden musallat ettiler? Evdeki hey hey yetismiyormus
gibi bir de Darulelhan! Su alaturka musikiyi kald:racaklar me ne yapacaklar? Yapsalar
da ben de kurtulsam. Hep ailenin tesiri. Babam sark terbiyes alnus. Ney calar,
akrabam da Oyle... Fakat art:k sinirime dokunuyor, bir kere su musibetin bicimine bak,
hele bu torbas?.. Yirmi gindir elime almeyorum, bugiin mecbur oldum. B:irakacagim
bu musibeti... Dartlelhan’ dan da ¢ikacagim yahut alafranga kismena girecegim. Zaten
bizim kisme lagvedeceklermis. Allah raz olsun. Kendimden nefret ediyorum. Oturdugum
mahalle, oturdugum ev, konustugum adamlar ¢ogu sinirime dokunuyor. O Fatih
meydan:nin 6ninden gecerken meydan kahvelerinde bir sirld issiz gugsiiz, softa
makules adamlar oturuyorlar. Biraz temizce giyindin mi insan:n arkasndan fena fena
bakiyorlar, kim bilir neler sbylemiyorlar, insan yolda bile rahat rahat yirtyemiyor.
Sonra o dikkanlar:n hali nedir? Adim basina as¢: ve kahve. Erkeklerin isi gucl
kahvede, caminin 6niinde oturup sokag: seyretmek. DUn Tlnel’ den Galatasaray’ a kadar
dikkanlara bakt:zm. Esnaf bile zevk sahibi. /nsan bir bahgede geziniyormus gibi oluyor.
(...) sonra halk: da bambagka. Dontip bakmazar. Yirtmesini, giyinmesini bilirler. Her
seyi bilirler canum... O Macit'in €elerine bakt:m, kadin ei gibi, tertemiz, incecik,
tirnaklarn tstiinde bile ¢alusmus. Sinasi’nin elleri gdzimiin 6niine geldi. T:rnag:nin biri
kirzk, 6burd bat:k...” (Safa, 2000c: 26).

Bir Tereddidin Roman:’nda ise yazar, Batr’'ya duyulan asir1 6zenti sonucunda

0z degerlerini kaybeden insanlarin trajik sonunu anlatmaktadr:

“Heps de bu asr:n bir nevi insan fasilesine mensupturlar. Kar:lar:ndan veya
kocalar:ndan ayr:lanlar, ¢ocuklar: oldugu halde ana veya baba sevgisini kaybedenler,
hi¢ evlenmeyenler, milli ve ictimai duygular: zay:flayarak ecnebi muhitlerinde yabanc:
istinatlar arayanlar, hayatlar:n: Avrupa’ da gecirerek nihayet bogucu bir can skintis
icinde bezmis ve ihtiyarlang olarak ana yurda donenler, (...) ve hulyalarla kendilerini
gece gunduiz alkole, igreng bir boheme verenler (...)" (Safa, 1999a: 195-196).



71

Biz /nsanlar romaminda bu durum vatan hainligine varan bir Bat1 hayranlig:

olarak sergilenmektedir:

“(...) Bu Halim Bey de zaten alafranga miza¢ bir herifmis. Evine ecnebiler
dolarmus. Harbte bogaza sey geldigi zaman, o Alman zrhl:s;, Gében, ziyafetler filan...
Halim de kar:sn: al:p zrhliya gidermis... Fakat kar: daha fazla ecnebi meftunu... (...).
Kad:n, yaln:z adeta Tirklere disman. /ngilizier, FransiZlar buraya gelince, Halim Bey
de vefat etmis, kadin yaliya doldurur ecnebileri... Dahas var, bak nereden nereye,
yaliya Fransiz bayrag: ceker?” (Safa, 1999b: 51).

Y aliya Fransiz bayragimn ¢ekilmesi, donemin elitlerinin kutsal degerlerinden ne
kadar uzaklastiklarini gosterir. Clinkii o donem Istanbul’un itilaf devletleri tarafindan
isgal edildigi donemdir. Dolayisiyla Fransizlarin ve baska guglerin Turkiye'de
bulunmalar1 bir dostluk ve iyi iliskiler gostergesi degil tam tersine Turkiye'yi isgal etme
ve kendi aralarinda paylasma gayesi tasiyordu. Béylesine bir durumda bile yabancilarla
iyi iliskiler icerisinde bulunmak, hatta bunun da 6tesinde evlerine Fransiz bayragi
cekmek donemin Batililasma yanlhist gevrelerin  gecgirmekte olduklari degisimi
gbstermesi agisindan 6nemli bir sosyolojik veridir.

Ayni romanda Bat1 karsisinda mutlak bir yenilgi hissi igerisinde bulunan ve
kurtulusun caresini Batr' yailtihak etmede bulunan Babiali de elestirilmektedir:

“ Jstanbul bu memleketin batt;gina inanmus ve inkiraz vesikasm: Sevr’de
imzalamustzr. stanbul icin kars: durulmaz bir Avrupa faikiyeti, bir Avrupa medeniyeti
vardir... Ona hicum edilmez, iltihak edilir, ylzde yiz tedimiyetle, minakasasiz ve
miicadelesiz iltihak edilir. Babiali simdi bdyle dislniyor. Babiali yetistirmes ve
Avrupa dostu bircok Avrupal:lasmes Turkler, rical, Hariciye memurlar: bu meyanda bir
sahbender de boyle disinmistd. (...) Onun (Halim Bey) gdzinde Avrupa’'ya bagsin:
tedim etmeyen Turk, esektir. Evine kendi Bayrag: yerine Fransiz bayrag: asmayan Turk
esektir. Buna kizan ve homurdanan Turk esektir” (Safa, 1999: 77).

Su halde, Peyami Safa’min romanlarinda Batililasan gevreler, Batr'y1 gercek
kimligi ile tammaktan ziyade onu sadece yizeysel ve disariya yansiyan goruntileri
vasitasiyla tammaktalar ve ondan ibaret sanmaktadirlar. Bu tablonun dis diinyada da bir
karsiliginin bulundugu bilinmektedir. Dénemin elitlerinin Batr'y1 yanhs tamdigi ve
gereksiz yonlerini taklit ettigi meselesi Turk modernlesmesini ¢alisan arastirmacilarin
en cok karsilastigi olgularin basinda gelmektedir. Bu anlayisa kendilerini kaptiranlar
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yerlesik kultarin degerleri ile bir catisma icine girmektedirler. Clnkd onlara gore
Batililar gibi yasamanin dniindeki en biyik engel geleneksel degerlerdir. Bu sebeple
ondan kurtulmanin yollart aranmalidir. Aydinlar arasinda da yaygin olan bu tavrin
Peyami Safa’ nin romanlarinda siddetli bir sekilde elestirildigini gormekteyiz.

4.8.6. Ailenin Gegirdigi Degisimler

Bu baslik altinda genel bir cerceve icerisinde Turk toplum yapisinda ailenin yeri
ve onun gecirdigi degisimler ile bu durumun Peyami Safa nin romanlarina yansimasinin
sosyolojik bir degerlendirilmesi yapilmaya calisilacaktir. Ancak konunun sosyolojik bir
zemin Uzerinde ilerleyebilmesi icin aile ile ilgili bazi tammlarin yapilmasinin faydali
oldugu dustunilmektedir.

Genel olarak yapilan aile tammlamalarinda, aile bazen bir sosyal grup, sosyal bir
Orgit, bir topluluk, sosyal bir kurum ve bazen de sosyal bir yapi baglaminda ele
alinmaktadir (Gokge, 1991: 205). Bir diger tamm ise aileyi evlilik ve kan baglarina
dayanan toplum birimi olarak ifade eder (Hancerlioglu, 1986: 13).

Genel bir aile tammmlamasi da su sekilde yapilabilir: “Aile; evienme veya evlatlik
edinme baglariyla birbirine bagli, ayn evde yasayan, aynmi geliri paylasan, oynadiklari
cesitli roller cercevesinde (kari-koca, ana, baba, evlat, kardes) birbirine etki yapan,
kendilerine 6zgu bir gorgiylu yaratip kusaktan kusaga devam ettiren insan
toplulugudur” (ilbars, 1991: 141).

Tiark toplum yapisinda ailenin 6énemli bir yeri vardir. Aile, nufusu yenileme,
milli kultdrd tasima, gocuklar: sosyallestirme, ekonomik, biyolojik ve psikolojik tatmin
fonksiyonlarinin yerine getirildigi bir miiessese olarak gorulir. Aile toplumun temeli
olarak sayilir. Ailenin 6nemi o denli buydktir ki Anayasamn 14. Maddesi “Turk
toplumunun temeli ailedir” seklinde diizenlenmistir (Erkal, 1998: 97).

Turk aile yapisinda babanin veya ailedeki en yagsli erkek tiyesinin hakim oldugu
pedersahi aile tipi 6n plana ¢cikmaktadir. Birinci diinya Savasi 6ncesine kadar genellikle
aile anne ve babadan, ¢ocuklardan ve bunlarin esleri ve gocuklarindan meydana gelir.
Aile nufusu 10 ila 30 arasindadir. Baba sag oldugu middetce ailenin hep bir arada
yasamasi mevcut orf ve teamillerin geregidir. Baba 6ldikten sonra kardesler arasinda
isteyen ayrilabilmektedir. Fakat sosyal ve ekonomik sebeplerden dolay: genelde birlikte
yasamaya devam ederler. Ancak degisim slirecinde aile bu 6zelligini kaybetmistir. Artik
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erkekler evliendikten sonra istemeleri halinde, baba hayatta olsa bile ailede kendisine
dusen hisseyi alarak ayrilabilmektedir (Tarhan, 2002: 71).

Turk ailesinin 6nemli 6zelliklerinden bir tanesi de onun sanildiginin aksine genis
aile tipinin yaygin ve hakim aile tipi olmadigidir. Turinay’a gore 16., 17. ve 18.
yuzyillarda, imparatorluk cografyasimn degisik merkezlerini esas alan arastirmalar
cekirdek ailenin yaygin aile tipi oldugunu gostermektedir. Ona gore kan akrabaliginin
canli ve gucli olmasi aileden kabul edilen nine, dede, amca, hala, dayr v.s nin
tamaminin ayni aile icinde yasadigi zanni, yaniltici bir sekilde Turk toplumunda genis
aile turdnun hakim oldugu sonucuna géturmistar (Turinay, 1996: 143).

Buna ragmen bu gunki anlamda ¢ekirdek aile tipi Batililasma ile beraber ortaya

¢cikmis ve guniimuizde de en yaygin aile tipidir.

4.8.7. Geleneksal ve Modern Aile

Modernlesme siirecinde toplum hayatinin degismeye baslamasinin aile 6lgeginde
meydana getirdigi farklilasmalara gegmeden 6nce ailenin yasama mekan: olan “ev’in
gecirdigi degisimler Uzerinde durmakta fayda vardir. Clnkl evin gegirdigi degisimler
ailenin gecirdigi degisimleri tetiklemistir. Bu anlamda modernlesme siirecinde
toplumsal degismeye parelel olarak ev hem fiziki yapisi, fonksiyonlari, mahalle ve kent
Olcegindeki konumu itibariyla, hem de aile bireyleri ve toplumsal karsiliklar ve
beklentiler agisindan degismistir (Merig, 2000: 171).

Geleneksel donemde evler genelde tek katli ve bir bahgenin iginde
yapiimaktaydi. Modernlesme siirecinde ise her konuda oldugu gibi evin mimarisi de
Avrupa Olcilerine uygun olarak degismistir. Tek katl evler giderek cok katli
apartmanlara donusmustur. Ilk orneklerine Avrupa da rastlanilan apartman tipindeki
yapilasma sanayilesmenin kentte topladig: biiytk nifusun barinma ihtiyacina bir ¢bzim
olarak getirilmisti. Bizde ise evin apartmana donlsmesi sanayilesmeden once ve
Istanbul’ un niifus kaybina ugradig: bir donemde olmustur (Merig, 2000: 172). Ozellikle
Ust tabaka aileleri icin Bat1 ile iliskilerin arttigi ve yasanan savas sartlarimin toplum
hayatinda meydana getirdigi refah kayb1 sonunda gerceklesmistir.

Apartmana gegis, Bat1 kiltirine olan ilginin mekansal boyutunun yansimasi
olarak degerlendirilebilir. Nitekim ilk apartman drneklerinin biyuk ve gorkemli yapilar
olmasi, ¢ok katli yali/konak seklinde yapilmasi ve bunlarin gelir seviyesi yiksek olan
siniflara ait olmasi bu degerlendirmeyi teyit etmektedir (Alkan, 1991: 126). Donemin
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romanlart da bu degerlendirmeyi dogrulayan diger bir veri olarak karsimiza
cikmaktadir. Calismamizin konusu olan Peyami Safa nin romanlarinda da bu durum
bariz bir bigimde gorilmektedir.

Safa mn romanlarinin hemen hepsi Istanbul ailesini konu almaktadir. Bu aileler
zengin ve Ust sinif aileleri olup Batili yasamin maddi yamna asir1 tutkun ahlaki zaaf ve

kilturel yozlasma icerisindedirler.

Canan romaninda ahlaki duskunltgi ile bilinen Sakir Bey'in koski Kalamis'ta,
SHzde Kizdar’'da eski bir Viyana elcisi olan Nafi Bey'in kosku Sisli’de, Simgek'te 11.
Abdilhamit déneminde birokrat olan Mahmut Pasa nin kdskl Basbaglar’ da, Mahser’ de
bir harp zengini olan Mahir Bey'in apartmani Beyoglu' nda, Bir Aksamd:'da Ust
tabakaya mensup Kamil’ in apartman Sisli’de, Bir Tereddidin Roman:in’da aile ile ilgili
mekanlar Beyoglu, Sisli, Taksim, Bogazici v.b yerlerdir. Biz /nsanlar romannda eski
bir konsolos olan Halim Bey’in yalisi Bogazigi’ nde ve Yalnizz romaninda eski Y anya

valisi Nazif Pasa’ min koski de Y esilkdy’ de bulunmaktadir.

Istanbul’ un bu semtlerine ve sahislarin dzelliklerine bakildiginda semtlerin Batilh
yasam biciminin girdigi kapilar niteliginde olmasi dikkatleri gekerken sahislarin da
genel olarak devlet erkanindan olmasi, Bati tarzi yasam bigiminin siyasal elit Uzerinden

aktarilmasim gostermesi agisindan énemlidir.

Y Uzeysel Batililasma etkisinin yogun olarak yasandigi bu muhitlerde sosyal
yasamin geleneksel yasamdan uzaklastigi ve ¢ozilmis bir yapinin hakim oldugu Batil
yasama benzedigi gortlmektedir. Geleneksel ailenin paylasimci, dayanmismaci ve
butinltkct Ozellikleri sosyal degisme strecinde Batili ailenin 6zellikleri olan bireyci,
anlam butunltginden yoksun, aile igi bireylerin birbirinden bagimsizlik temaydilleri,
baglilik duygularindan fazla olan bir anlayisa yerini birakmstir.

Modernlesme siirecinde evin dontsumi sadece dis mimaride degil i¢ mimaride
de gerceklesmistir. Geleneksel donemde ev haremlik ve selamlik olmak Uzere iki
bolimden olusuyordu. Selamlik daha cok is alam olarak kullanilirken, haremlik
bayanlara tahsis edilmis bir mahremiyet alami hikmindedir. Bu durum geleneksel
toplumlarda dinin hayatin her alaminda hakim oldugu tespitini desteklemektedir. Dini
yaptinmlar yabanci kadinin ve erkegin aym mekanda tek baslarina bulunmalarim
yasaklamakadir.
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Evin haremlik ve selamlik olarak ayrismasi hayat tarzi Uzerinde de etkili
olmustur. Bu durumda aile ici birliktelikler karsi cinsler agisindan modern yasam
tarzina gbre daha mesafeli olurken, aym cinsler daha samimi ve icten iliskiler
gelistirmektedirler. Bu donemde evlerin i¢ bolimleri de fonksiyonellik ve ihtiyaca
cevap verme acisindan tanzim edilmektedir. Odalarda duvarlar Uzerinde birakilan
bosluklardan dolap ve siis esyalarim koyma yeri olarak faydalanilirdi. Dolayisiyla
odanin i¢ mekaninda insanlarin oturum alam olarak kullamilabilmesi icin genis bir
bosluk kaliyordu. Bu da insanlara ferahlik ve rahat hareket etme imkam saglamaktayd:
(Merig, 2000: 173).

Modernlesme ile beraber evin fonksiyonel bir degisime ugradigim gormekteyiz.
Artik her is icin ayr1 bir oda gerekmektedir: Misafir odasi, yatak odasi, yemek odasi
gibi... Bu, beraberinde hangi odada nasil hareket edilecegini ve nasil giyilecegini de bir
adab-1 muaseret kaidesi olarak getirdi (Ahmet Mithat, 1312: 512).

Bu durum aile Uyelerinin iliskilerini de degistirmistir. Ev artik ortaklasa
kullanilan bir yasam alam olmaktan ciktigi ve herkesin kendisine ait, evin icerisinde
fakat ancak kendisine tahsis edilmis bir 6zel alam oldugu icin aile anlam bittnlUguna
kaybetmistir. Aymi evin igerisinde hayatin parga par¢a yasandigi bir iligkiler dinyas
ortaya cikmustir. Bu durum sadece ailenin tyelerini degil toplumun diger kesimlerini de
etkilemistir. CUnkl bu yapiyla beraber geleneksel degerler yerini modern degerlere
birakmustir. Ornegin geleneksel donemde onemli bir yere sahip olan, herhangi bir
zamana kayithi kalmaksizin misafir kabul etmek veya misafirlige gitmek artik yerini
kabul gunlerine birakmistir. Dogal olarak kabul ginlerinin icerigini de Batil1 yasam
unsurlari doldurmaktaydi. Bu tur giinlerde eskinin aliskanliklar1 olan sohbetler vs. degil
modern yasamin gostergesi sayilan partiler, danslar, kumar oyunlar1 v.s 6n plandayd:.
Bu ayni zamanda modernlesme siirecinde geleneksel doneme ait bir dini toplumsal

kabullerin Gnemsenmedigi yeni bir zihniyet degisiminin de gostergesidir.

Peyami Safa’ nin romanlarinda da Batililasmis kesimlerin yasadiklart mekanlarda
bu modern hayati1 detayli bir sekilde gormek mimkiindir. Ozellikle ilk dénem
romanlarinda bu durum daha belirgin olarak islenmistir. Bu romanlarda olay 6rgusii
Batililasma sirecinde ortaya cikan ve insanlarin davrams kaliplarim da yeniden
duizenleyen bu yeni evlerde gegmektedir.
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Geleneksel donemde haremlik-selamlik olarak ayrisan ev aileyi sosyal iligkiler
acisindan dis etkilere kapal1 hale getirdiginden dolay: asosyal bir duruma sebep olarken,
modern donemdeki evler ise aileyi bu tur etkilere kars1 asir1 agik hale getirmistir. Bu
durum Peyami Safa nin romaninda hem elestiri hem 6vgu almistir. O, “eski aile” ve
“yeni aile” terkiplerini kabul ederken “asri aile” terkibinden ise nefret etmektedir:

“Asri aile” terkibinden nefret ediyordum. Ewelce bu hususta bana fikrimi
soranlara suna benzer cevaplar vermistim: “Yaln:z ailenin asris olamaz Binlerce
senelik mazis olan bu miessese, radyo veya carliston gibi yeni bir bulug degildir ki...
Asri bir dans salonu, asri bir kadin, perukar, asri bir bar anlag:l:r seylerdir; asri bir
aile? Hayir! Asri namaz, asri kible ve asri imam olamayacag: gibi.” Daha dogrusu,
birer calg:l: kahve veya bar taklidi haline gelen dand: meclideriyle bugtinki ailenin ve
kirk defa buyitulmis bir kiimesten fark: olmayan harem hayat:yla eski ailenin guling
taraflar:n: atarak, ananenin hosuma giden taraflar:na istinat eden bir ev yapmak hayali

icinde yasamaga baglad:m.

Eski ailelerin buyuk bir kusurlar: vard:i: Kapal: olmak; eski ailelerin blyuk
mezyetleri vard:: Gene kapal: olmak. Bu kapal:l:k onlar:n zihinlerini kapamak suretiyle
bir kusur, fakat seciyelerini muhafaza ettirmek itibarzyla bir meziyet oluyordu. Yeni
ailelerin de buylk bir meziyetleri var: Agik olmak; buyuk bir kusurlar: da var: Gene
actk olmak. Bu acgikl:zk onlarin zihinlerini agmak suretiyle birer meziyet, fakat
seciyelerini bozmak suretiyle birer kusur oluyor” (Safa, 1999 :48).

Bu durumda Peyami Safa, gerek geleneksel ailenin gerekse modern ailenin
asiriya kacan taraflarint elestirmekte ve onlari aileler icin bir kusur olarak gormektedir.
O, genel olarak geleneksel olandan yanatavir koysa da gelenegin yanlis olarak gordugu
yanlarint elestirmekten geri durmamustir. Ayni sekilde Batili ahlaki ve yasam tarzim
elestirse de Bat1’ ya kars1 kokten bir reddiye icerisinde degildir. Sadece gereksiz, ahlaki
degerleri tehdit eden ve toplumsal sirekliligi sekteye ugratan gelismelerin karsisinda
durmustur. Bunun disinda bir Bat1 karsithigi ya da dismanlig: igerisinde olmamustir.
Aksine bir Dogu-Bat1 sentezinin yakalanmasi gerektigini savunmustur. Nitekim burada
da ideal bir esin ancak eski ailelerin kapal1 ahlaki terbiyesiyle yeni ailelerin agik fikri
terbiyesine sahip bir gen¢c kiz oldugunu savunarak Bati karsisindaki durusunu
sergilemektedir.
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4.8.8. Batihlagma Surecinde Ailede Kadin ve Erkegin Degisimi

Daha once de belirtildigi gibi modernlesme siirecinde sosyal degisme insan
hayatimin hemen hemen bitin alanimi etkilemistir. Degisim toplumsal yapi Uzerinde
etkilerde bulundugu icin komple bir etkinlik 6zelligine sahiptir. Bilindigi Uzere bir
bitinltk arz eden toplumsal yapi, onu olusturan bir takim unsurlardan meydana
gelmektedir. Bu unsurlarda herhangi birinde bir farklilik meydana geldigi zaman diger
unsurlar da ona bagli olarak etkilenmektedirler.

Modernlesme siirecinde evin degisime ugramas: ayn: zamanda aileyi ve ailenin
dyelerini de degistirmistir. Aile dlceginde geleneksel aileden cekirdek aileye dogru bir
gecis Yyasanirken; ailenin Uyelerinde de davrams kodlar1 ve iliski bicimleri
farklilagmustur.

Geleneksel donemde her sey aile reisinin hakimiyeti altinda cereyan etmekteydi.
Ailedeki mutlak otorite ve karar mercii baba veya ailenin en yash erkek tyesiydi. Kadin
genelde vaktini ev iginde gegirmekteydi. Disariya gikmasi erkegin iznine bagliydi.

Tanzimatla kabul edilen Batilillasma, saray ve Ust tabaka aileleri tarafindan
birebir uygulaninca sosyal hayatta problem alanlar1 ortaya cikmustir. Nitekim Serif
Mardin'in ‘hizli Batililasma olarak isimlendirdigi bu dénemde sosyal hayattaki
degismelerin ilk uygulamalariyla ilgili ilging goruntiler ile karsilasmaktayiz. 111. Selim
ve Il. Mahmut'un kiz kardesleri serbest davramslariyla toplumsal alanda dikkat
cekerken, Abdulmecid’in de “beni karilarim ve kizlarim mahvetti” demesi saray
hanimlarimin modernlesme siirecinde geleneksel donemden farkl: olarak sosyal hayatta
sergiledikleri serbest tavirlar: ifade etmesi agisindan dnemlidir (Merig, 2000: 192).

Geleneksel yapryr kiran modernlesme siireci 6zellikle Batililasmis gevrelerde
erkegin aile, dolayisiyla kadin Gizerindeki hakimiyetini blyUk Olclide zaafa ugratmustir.
Bu, Batililasma projesinin destekleyicilerinin katkilar: ile daha kolay hale gelmistir.
Batili normlarin toplum hayatina girmesini kolaylastiran donemin adab-1 muaseret
kitaplar1 bu siregte 6nemli roller oynamiglardir. Medeni olmanin biricik yolu olarak
takdim ettikleri Bat1 uygarligimin maddi yonine asir1 vurgu Batililasmaya iliskin yanlis
algilamalarin da ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Nitekim Ahmet Mithat Efendi bu
dénemde yanlis algilanan Batili yasam bigimine ait sOyle bir 6rnek verir: “Avrupa da
kadinlar... tamamiyla serbest olup hatta bir kadin kendi dostu ile muhasebe eder iken
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kocasi gelip de alafrangaca giremez kapiy1 dak eylese kadin duhule misaade

vermeyince kocasi giremez zannolunur” (Ahmet Mithat, 1312: 4).

Batililasma stirecinde kadinin degisimi Uzerinde etki yapan en dnemli unsur ise
kadinin egitimi olmustur. Cunki egitimsiz geleneksel kadin yenilige karst koyarak
modernlesmenin toplumsal alanda basariya ulasmasim sekteye ugratmaktadir (Dogan,
1992: 177). Bu durumun Oniine gecebilmek igin 1869 yilindan itibaren kizlarin egitimi
zorunlu hale getirilmistir. 1911'de lise ve 1916’ dan itibaren de Universiteye gitmeye
baslamiglardir (Merig, 2000: 195). Egitim sirecinde edindikleri bilgilerle Bati’ nin
sosyal hayatini daha iyi 6grenerek ona uyum saglamuslar, bir baska deyisle geleneksel
toplum hayatindan yavas yavas uzaklasmislardir.

Kadinin bu siirecte gegirdigi degisimler Peyami Safa nin da romanlarina konu
olarak o donemin Batililasan cevrelerinde yasanan sosyal degisme hakkinda bilgi
vermektedir. Zaman zaman eski kadin ile yeni kadimn mukayesesini de yapan yazar,
geleneksel donemin kadimim ©verken yeni kadim ise kendi degerlerine Kkarsi
yabancilasmis ve yozlasmis oldugu icin elestirmektedir. Simsek romaninda boyle bir
kiyaslama yapan yazarimiz modernlesmis kesimlerde kadin Uzerindeki hakimiyetini
kaybeden kocay1 da elestirmektedir. Romanda bu durum, eve geldiginde esi Pervin’i
evde bulamayip Kalfa'ya soran Mufid ile Nazikter Kalfa arasinda gegen diyalogta su
sekilde anlatilir:

“ --Bilmiyorum. Simdinin kad:nlar: nereye gittiklerini bize sdylerler mi?
--Eski kadinlar nereye gittiklerini evdeki kalfalara haber verirler miydi?
--Onlar bagka idiler.

--Nagl baska?

--Onlarda sevgi vard:, gonul vard:;, fedakarl:k vard:: onlar bir yuva
bellemislerdi, onun Ustune titrerlerdi, onlar evierinin tas:in:, toprag:n: bile severlerdi;
hem de haysyetli, azametli insanlard:;; onlar hastaya bakmasn: bilirlerd;
kars:larindakinin iginden gegeni anlarlard:; kabil mi, haddine dismiy mi ki bir kocal:
kad:n, eskiden, boyle, gec vakitlere kadar sokakta kalsn, evdekileri merakta biraksn.
Insanin baskalar:n: bu kadar tizmeye gonlui nasil raz olur? (Safa, 1999c: 137).
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Ayni romanda yine MUfid ile Ali arasinda gecen bir diyalogta Batili yasam
tarzim stiren kadinlar ile geleneksel donemin kadinlarinin bir mukayesesi yapilmaktadir.
Mufid:

“Ben bu kad:inlarda eskilerden cok farkl: yeni seciyeler buluyorum” deyince,

Ali:

“- Evet... Bunlara“ yeni hava” diyorlar, erkeklesmis kadinlardr.

- Bunlar piskinligi bir meziyet zannederler ve her tecribede ne kadar

adilestiklerini, cirkinlestiklerini anlamadan bir sey kazand:klar:na inan:rlar. Bunlarda
izzetinefs ve hicab, sehvetin kamgisndan bagka bir sey degildir. Onun igin erkeklerini
daima degistirmek ve yeni bir adam kars:snda, hicablar: vastasyla sehvetlerini tahrik
etmek iptilasna tutulmuglarder. Ali, bunlardan igreniyorum (Sayfa, 1999: 64-65).

Y azar burada tavrini net olarak ortaya koymaktadir. Onun bu cimlelerinden aile
Olceginde ortaya ¢ikan degisimlerden hoslanmadig: ve geleneksel yapidaki kadin rolint
makbul buldugu anlasiimakta ise de onun geleneksel donemin ailelerinde bulunan
“kapal1 ahlaki terbiyesiyle yeni ailelerin agik fikri terbiyelerini” kendisinde bulunduran
bir kadin tipini begendigini bir bagska romaninda belirtmektedir (Safa, 1999: 48).

Bir Aksamd: romanminda Batililasan bir ¢evreye girip onlar gibi olan Meliha nin
icki icerek alkol zehirlenmesi gegirmesini evin hizmetcisi saskinlikla karsilamaktadir:

“--Aman, dedi, bizim zamanimizda kadinlarin i¢gmesi ne kadar ayipti” (Safa,
2002: 209).

Ayni romanda yine Melihaile sevgilisi Ferdi yolda beraber yurirken —ki sokakta
beraber ylrumeleri de yeni bir davranistir.- ayrilmak isteyen Ferdi’ye kendisini tek
bagina birakmamasini ve eve kadar gotirmesini isteyen Meliha nin aldig1 cevap: “Yeni
kadinlar yalmz yurtyorlar” dir (Safa, 2002: 244).

Canan romaninda Safa U¢ tirlt kadindan bahsetmektedir:

“--Ug tirli kad:n vardzr: Avam kad:nz, orta halli kad:n, asri kad:n. Avam kad:n:
ac kalmazsa kocasin: sever, aldat/imazsa aldatmaz Bunlar mazinin kad:nlar:dir. Orta
halli kad:n, sadiktir. A¢ kalsa da kocasin: sever. Aldatilsa da aldatmaz, cok saberl:dr,
ask: uzun slrer, fakat bir kere de kizarsa en fena seyi derhal yapar, derhal sikut eder ve
hinersiz, abdal bir fahise olur: Bunlar halin kad:nlar:dir. Asri kadin, zekidir. Kendi
zevkini herkese ve her seye tercih eder. Mutlaka aldatmak ister, ¢lnkl aile sistemini
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guling bulur ve bu sistemin gunin birinde iflas edecegini bilir: Bunlar istikbalin
kadinlar:dir” (Safa, 2000a: 148).

Fatih-Harbiye romaninda da eski ve yeni kadin mukayesesi yapilmaktadir. Bu
romanda da Neriman ile evin hizmetcisi arasinda gecen diyalog bu meseleyi giindeme
getirmektedir:

“--Aman kicik hanimcigim! Simdikiler onlar kadar calusryorlar m:? Nerede?..
Eskiler bir ise baglad:lar me, saatlerce durup dinlenmeden didinirlerdi, ama bir kere de
rahat etmek istediler mi adam akill: vicutlarin: dinlendirirlerdi. Simdikiler
calzgmeyorlar ki dinlensinler!

--Evet, iyi ev kadin: imigler o kadar!

--Sade ev kadim: me?... Buyuk validenizin elinde kitap dusmezdi. Arapca da
bilirdi, Farisicede” (Safa, 2000: 76).

Peyami Safa’ min romaninda erkegin gegirdigi degisimlere kadimnki kadar vurgu
yapilmamistir. Bu konuda bir iki deginmeye rastladik. Bunlardan biri Simsek
romaninda digeri de Canan romaninda karsimiza c¢ikti. Simsek romaninda esinden
habersiz disariya ¢ikan ve geg vakte kadar eve gelmeyen Pervin'e iliskin kocasit Mfid
ile Nazikter kalfa arasinda gegen konusma eski erkek ile yeni erkek arasindaki otoriter

durus farkliligint gostermektedir. Nazikter kalfa

“-- (...) kabil mi, haddine dismiis mi ki bir kocal: kad:n, eskiden, bdyle, gec
vakitlere kadar sokakta kalsin, evdekileri merakta biraksn” demes karsisnda Mfid:

“- Peki benim yerimde eski bir erkek olsayd: ne yapard:, Kalfa?
- Kuyameti kopar:rd:, bosard:! (Safa, 1999¢:137).

Burada eski erkek ile yeni erkek arasindaki farka vurgu yapilirken yeni erkegin
Batililasmis kadin karsisindaki aczi ile eski erkegin ayni durum karsisinda aldig: tavir
karsilastirilarak degisime dikkat ¢ekilmektedir.

Canan romaninda ise baska bir kadina asik olup evi terk eden yeni erkek tipi

Lami ile eski erkek tipi mukayesesi Bedia nin ninesinin agzindan aktarilir:

“ Erkege kibir yakisir kizm... Bizim zamamimezdaki erkeklerin azametine gore
simdikiler bir sey degil...” (Safa, 2000a: 116).
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Su halde Safa, Batililasma stirecinde kadin ve erkegin ugradigi degisimi olumlu
karsilamamaktadir. Clnkl o, bu siiregte manevi unsurlarin bu degisime bagli olarak
sarsildigini, yerini modern yasamin dayattigi bireyci ve hazci unsurlarin aldigim
disinmektedir. Dolayisiyla toplumu ayakta tutan degerler kaybolmakta ve bu yizden
toplum bir ¢ozilmeye dogru gitmektedir. Clnki bu stirecte toplumun temeli olan aile
¢cOzulmektedir.

4.8.9. Evlilik ve K adin-Erkek Tliskileri

Modernlesme sirecinde dini gelenekten gelen degerlere iliskin tavirlarin da
farklilastigr gortlmektedir. Evienerek bir aile tesekkil etmek daha 6nce de gectigi gibi
dinen tegvik edilen ve ailenin mesruiyeti agisindan zorunlu kabul edilen bir durumdur.
Batililasma siirecinde hayat1 dinden arindirma politikasi, modernlesmis cevrelerde dine
dayanan degerleri gecersiz hale getirmistir.

Geleneksel  kultirde evlilik kutsal ve dokunulmaz bir deger olarak
gorulmektedir. Evlenen insanlar evlilik akdi ile birbirilerine bagliliklarim ilan
etmekteydiler. Bu donemde evlilik hem neslin devam icin bir vesile hem de kisiyi
gunahlardan alikoyan bir vasitadir. Kutsal kaynaklardan beslenerek saglam bir zemin
bulan evlilik ve dolayisiyla aile kurumu, Batililasma siirecinde kutsalin anlamin
yitirmesine bagli olarak modernlesen cevrelerde 6nemini kaybetmistir. Hatta bu
cevrelerde kugutik gorulen alay edilen ve cagdisi bulunan bir eski adettir. Nitekim bu
durum Peyami Safa nin romanlarina da bu sekilde yansimistir. Simsek romaninda
ahlaki degerlerin cekildigi bir hayat stiren ve gayri mesru iliskilerin gok rahat yasandigi
bir toplulukta, roman kahramanlarindan Suat, Pervin’ e sorar:

“ . [zdivag hakk:nda ne diistinilyorsunuz Pervin Hanum?
- Buasrdaizdivaciniyi bir sey olduguna kani misiniz?” (Safa, 1999c: 57).

Ayni romanda evli oldugu halde esinin dayisi ve baska kisiler ile de gondl
iliskisi bulunan Pervin, bu hayattan sikildigini ve artik herkesten ayrilip sadece kocasi
ile beraber yasamak istedigini Sacid’ e syleyince, aldigi1 cevap Batililasmanin modern
insan Uzerindeki etkisini gostermesi ve onun kendi degerlerine karsi aldigi mesafe
hakkinda bilgi vermesi agisindan énemlidir. Pervin:

“- Bu hayat bdyle gitmez. Miufid’'i hakkiyla teselli edebilmek icin onunla bu
evden ayr:Imalzy:z. Bu evden ve biitiin eski hayat:mdan.
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Eski hayat nedir?

Bugunkl hayat.

- E..ey?

Buginkli hayat carn:m... anlamyyor musun? Senden, Arif'ten, Suad’ dan...

hepsinden ayr:lmalzy:m.

- Ha... iste bu yanlis, Mufid bu derece fedakarl:ga lay:k degildir. Mifid degil
hichbir erkek. Ne bu yavrum? Kendimiz bir kisiye hasretmeye neden mecbur olal:m?
(Safa, 1999: 99).

Bu dusunce, Batililasmay: yanlis anlayan kesimlerin bir takim fikir akimlarinin
dinyaya iliskin anlayislarim  benimsediklerini  gostermektedir. Bilindigi  Uzere
sosyalizmde kadin toplumun mal: gibi goérilmekte ve her erkek ile iliskiye girmektedir.
Nitekim F. Engels, “Ailenin, Devletin ve Ozel Miilkiyetin Kokeni” isimli eserinde ilkel
(komiin) toplumda aile diye bir kuruma rastlanmadigim, 6zel mulkiyetle birlikte ailenin
de bir Ust yap1 kurumu olarak ortaya ¢iktigint ileri sirmektedir (Bulag, 2003: 91).

Sacid ile Pervin arasndaki konugma devam ediyor:

- Ben... Sacid... artzk ben c¢ekilmek istiyorum. Szn aranizdan c¢ekilmek
istiyorum.

- Yapamazsin.
- Hum?

- Sen aile kadin: olamazsin. Bdyle bir terbiye almamgsin. Boyle dogmanmssin,
goziin ag/imus, Istanbul’ dasin, yirminci asrdasin. Eskiler gibi disiinme. Bugiin hayat
baska. Bir sey bil; kalb yoktur. Bir sey daha bil: herkes kendi igin yasar (Safa, 1999:
99).

Geleneksel donemde insan toplum icinde anlam bulurdu. Sadece kendisi igin
yasamak, toplumdan bisbiitiin bagimsiz olmak ve toplumsal kaidelerle cevrelenmemis
olmak geleneksel donemin duslince ve davrans kaliplarina aykiridir. Boyles bir diinya
tam da insan kalbinin olmadig1 degil, fakat degistigini gosteren bir dinyadir. Clnku
modernite ile beraber her sey hem nitelik hem de anlam agisindan kokld bir degisime
ugrach. Dolayisiyla artik kalbin varligini inkar eden ve insanin sadece kendisi icin
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yasachgint ve varlik sebebinin de higbir ahlaki Olgl tamimaksizin bedensel hazlar

pesinde kosmasini dngdren bir yasam bigimi s6z konusudur.

Modernlesme siirecinde evlilige iliskin alginin degismesine paralel olarak evlilik
Oncesi kadin-erkek iliskilerinin ugradigi degisimin de Safa’ mn romanlarina yansidigin
gbrmekteyiz.

Mahgser romaninda henliz nikah kryymayan Muazzez ile Nihad icin arkadaslarinin
duzenledigi eglencenin sonunda bir odaya kapatilan iki sevgili ertesi sabah
arkadaglarinin takilmalariyla karsilasirlar:

“- Bu asri izdivag: evwela zifaf sonra nikah.
Nihad cevap verdi:

- Agi izdivaglarda nikah da yoktur” (Safa, 2005a: 157).
Oysa aymi romanda Nihad ile Muazzez'in kagip en yakin arkadasi Faik'in evine
gitmeleri Uzerine Faik’in babasimin nikah olmadan kendi evinde haram islenmemsi
yonundeki istegi Uzerine; Nihad:

“- Anladim. Sz temin ederim, nikdh:miz oluncaya kadar evinizde haram
islemeyiz. Esasen MuazzeZ | e ayr: yatiyoruz, biliyorsunuz.

- Biliyorumama, simdiki gencler, pek amelidirler de...” (Safa, 2005a: 138)
dedigine sahit oluyoruz.

Bu iki 6rnek geleneksel dénem insam ile modern donem insam arasindaki
anlayis farkliliklarint ve dayandiklar: referanslar hakkinda ipuclari gostermektedir.

SHzde Kidar romaninda ahlaki diskUnlUk icerisinde bulunan ve tek emeli
bedensel haz duyusunu tatmin etmek olan ¢apkin ve kumarbaz Siyret, Guzide adl1 geng
kizin namusunu Kirlettikten sonra evlenmek zorunda kalinca arkadasi Behic ile
aralarinda gegen konusma kultirel dejenerasyona ugrayan kesimlerde deger
erozyonunun boyutlarini gbstermesi agisindan ibret vericidir:

“- Neyaptin Syret?
- Iki yiiz lira kaybettim,
- Negibi?

- Negibi olacak, Guzide'yi bosamak icin iki yiz lira kafi” (Safa, 2005b: 95).
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Ayni romanda Mebrure’'ye babasimt bulmak i¢i yardim eden ve Dogu’lu bir
insan prototipi olarak sunulan Nadir’in dénemin yanlis Batililasan gcevrelerdeki yasam
tarzi hakkinda anlattiklar: da bu gevrelerde evlilik ve aile kurumunun nasil bir ¢gozilme
icerisinde oldugunu gostermektedir:

“ Szde kizardan bahsediyorsunuz, sbozde kidardan... Bunlara verilecek en iyi
ism bu: SHzde kidar! Serbest kald:klar: zaman gordiginiz seyleri ¢ekinmeden yapan
bu mahluklar, koca aramaya baslay:nca skilgan, utangac, tecriibesiz, saf gorinmesini
de pek iyi bilirler. Mebrure Harum, ben bu kiZlar: eksiksiz taner:m. Bunlar cokturlar
Mebrure Han:m, yazn Ada’ da Moda’ da, kis:in Beyoglu’' nda, Sisli’ de, kendilerine rahat,
asude yuvalar yaparlar. Hicbir gin yerlerinde durmazlar. Her hamlelerinde gayelerine
vasl olmak icin daimi hareket icinde bulunurlar; gayeleri iki seydir: Asik ve koca
bulmak... Asiklarin: tahayyll ettikleri gencler arassndan secerler, onlara fedakarl:k
etmeye de katlanirlar, kendilerine bir damla fazla teheyyiic veren genci kizgin bir et
askiyla severler... Koca icin dusundikleri tamamuyla aksidir: Zeki bir adamla
evienmeye hi¢ raz degildirler. Yasl: smsarlar:, bunamy tliccarlar:, gidi fikirler ve
hareketler kesfetmek hassassndan mahrum ihtiyar zenginleri ararlar. Ne istersin? Bu
zavall: bunaklar:n her gencten fazla serveti ve her gencten az akillar: vardir. “ Akl: az,
paras ¢ok’ tabirini hatirlayimz. Sozde kidarin en ¢ok and:klar: darb:mesel budur”
(Safa, 2005b: 113).

Boylece Safanin romanlarinda Batililasmis cevrelerde gelenegin dnemli bir
degeri olan evliligin buylk bir sarsint1 gegirdigine sahit olmaktayiz. Evlilik artik kadin
ve arasinda mesru bir birlikteligin ilk adimi olma niteligini kaybetmis hicbir 6l¢iinin ve
sinirin kabul gérmedigi maddi ve sehevi unsurlara indirgenerek sekilden ibaret bir adet

hiiviyetine blrdnmastur.

4.8.10. Batihlasmamn Aile ve Aile Hayat1 Uzerindeki Yikia Tesirleri

Batililasma sirecinde aile kurumunun ve bu kurumu anlamli kilan manevi
degerlere bagliligin zayiflamas: yeni bir hayat biciminin dogmasim da beraberinde
getirdi. Eski degerleri reddeden, dahasi onlara savas agan bu yeni hayat bicimi kendine
has bir ahlaki da vaz etmekteydi.

Bu ahlakin aile boyutunu ilgilendiren hedefi, materyalist toplumsal Utopyalarda
bulunan aile kurumunun kaldirilarak cinsel 6zgurlik serbestisinin 6ninin agilmastyd.

Ailenin toplumsal esitligin 6ninde engel olarak goérildigl Sosyalist diizende Engels,
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tek esli evlilige kars1t ciktigi “Ailenin, Devletin ve Ozel Milkiyetin Kokeni” isimli
kitabinda bu diizende ailenin gegirecesi degisimleri su sekilde tasvir eder: “Uretim
araglarinin ortak milkiyete gegmesiyle birlikte aile toplumun iktisadi birimi olmaktan
cikar. Ozel ev ekonomisi, toplumsal bir sanayi haline donisiir. Cocuklarin bakimi ve
egitimi kamu isi haline gelir; toplum, ister evlilik ici, isterse evlilik dis1 olsun, bitin
cocuklarin esit bir sekilde bakimini Gstlenir.” (Aktas, 1992: 193).

Tark toplumuna yansimast birebir bdyle olmamakla beraber bu disince
bigiminin bir benzerini savunan ve hatta hayatlarina tatbik eden bir kesimin bulundugu
da bir vakiadir. Peyami Safa, kadin ve aileye iliskin yazilarim topladigi Kad:in Ask Aile
isimli kitabinda, “Modern Kiz Bu mu?’ baslikli yazisinda buna benzer bir vakiay:
anlatmaktadir. Kendisine anlatilan vak’aya gore iki ¢ift nisanli, gece yarisi, bir davetten
cikiyorlar. Ciftlerden bir tanesinin kizi, 6teki ciftin erkegi ile yan yana duruyor, 6teki
ciftin kizi da diger ciftin erkegine yaklasiyor. Safa, nisanlilardan her biri, otekinin
nisanlisim evine kadar goturmek Uzere aralarinda anlastiklarini belirtiyor. Devamin soz
konusu yazidan aktaralim:

“Bu kiardan birinin babas: ¢cok hayret ediyor ve kapin:n éniinde sapkalarzn:
giyen kalabal:k icinde, kizna agikca soruyor:

- Anlamadim. Nicin kendi nisanl:n dururken arkadas:zn:n nisanl:styla yola
Gtkeyorsun? Egsleriniz nigin degistiriyorsunuz?

Kiz tereddit etmeden su cevabr veriyor:

- Canumez yle istedi, baba.

- Bunu hi¢ anlamad:m. Can:niz Gyle istedi ne demek?

- Bunu siz tabi anlayamazsniz. Bagka nesildensiniz. Onun igin karzgymazsan:z
dahaiyi olur.

- Bunu da hi¢ anlayamad:m. Eger bundan sonra bana “ Baba” demeye devam
etmek istiyorsan hemen izah etmelisin. Hem de burada. Cinki burada sizn bu
hareketinizi benim kadar merak eden bir kalabal:k var. Gortyorum ki, herkes hayretle
Size bakuyor.

Kiz, arkadag:n:n niganl:sren koluna girerek sesini yukseltiyor:
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--Biz dérdimiiz buna raz olduktan sonra herkese ne oluyor? Farz ediniz ki, biz
bu gece birbirimizin niganl:lar:ndan hoglaniyoruz. Bundan size ne?” (Safa, 1999h: 162-
163).

Ayni kitapta “Aile Dusmanlar:” baslikli yazisinda ise kendisine gelen bir
mektubu “bitin vicdan ve duslince itiyadlari allak bullak edecek mahiyette bir
hadise” ile karsilastigini belirtmektedir:

“Mektup sahibi bir kida evienmistir. Kisa bir zaman sonra kay:n pederinde
acayip fikirlere gahit olur. Adam nikah:n lizumsuzluguna kanidir ve kizn:n yan:nda,
damad:na nikahsiz yasadig: kadinlarla gecirdigi zevk anlarmn: anlatir. Nihayet aile
baglarin: tahribe muwafak olur ve mektup sahibi kar:sndan ayr:lir” (Safa, 1999h:
179).

Safanin anlattigit bu iki gergek olaydan yola cikarak manevi degerlerin
toplumdan gekilmesinin ¢agdas toplumlar seviyesine ulasmak acisindan bir gereklilik
oldugunu distinen cevrelerin var oldugunu ve bunlarin model olarak Batili yasam
tarzim benimsediklerini rahatlikla sdyleyebiliriz.

Tarihsel-toplumsal stireklilige uymayan, gelenekten gelen bitin degerleri, ahlaki
yapiy1 diglayan ve bu yoniyle tam bir sosyo-kiltirel ¢ozilmeyi ifade eden bu yasam
tarzim romanlarina da yansittigim gormekteyiz.

Canan isimli romanda en yakin arkadasinin esiyle gonul iliskisi kuran ve bunu
gorilmemis bir piskinlikle normal oldugunu sdyleyen Selim ile arkadas1 Lami arasinda
gegen diyalog, Bat1 yasam tarzim model almamin nasil bir sosyal tahribata yol actigini
ve toplumun temeli sayilan aile kurumunu nasil dejenerasyona ugrattigin
gostermektedir. Lami:

“ - Ya nikéah, ya kanun, ya namus?

- Faydasiz. Nikah bir insana adetce fazda temellik hakk: verir. Her gece
zevcenle yatarsn. Fakat biz, en faza haftada bir kere ve... cok masrafla. ..

- Sus! bogul, sus!

- Ben ne kadar sussam, hadiseler sdyleyecekler. Nikah, kanun bu. Aileye
gelince, bu mefhum, yiksek ve miinewer sinifin adetleri arasindan gekiliyor. Orta sinif
da bugiin yar:n o vaziyete gelecek. Vasati Avrupa’ da, simdi, cins kiskancl:k tarihten bir

sahife olmustur. Hukuk daima adetlerin pesinden gider, 6niine gecmez. Avrupa’ da
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aileye ait “Moeurs’ ler (Orfler) kat'i istihalesini geciriyor. Bu istihal bitince, vaz
kanunlar da aile hukuku kanunlar:n: degistireceklerdir” (Safa, 2000a: 205).

Kultarel alanda magluplarin galipleri taklit etme seklinde seyreden bu yasam
biciminin ailede yol actig1 krizleri ise Bir Aksamd: isimli romanda bulmaktayiz.

“Bagka turli yasamak” arzusu ugruna evinden g¢ikan geng bir kizin hikayesinin
anlatildigi bu romanda, kactigi esinin ‘yeni yasam bicimi'nin insam olmasinin da
kagimlimaz bir sonucu olarak kendisini aldatmasi, onun aileye olan bitin imamm ve
guvenini kaybettiriyor:

“Meliha inanmeyor, aile fikri ona bir tuzak fikriyle beraber geliyor, korku ve
nefret veriyor.

Kad:n bir kere yuva yapar.

Sonra bu muhitte bir kad:n:n iman:n: sarsacak ne hadiseler! Butin dedikodular,
anlatzlan bitin hikayeler, bitiin gazete haberleri tiyatro ve snemalar, kitaplar ve
hayata anal:k eden butin ifadeler bu iman: tahrip igin her gin yeni bir tesr ika
etmekten hali degildirler” (Safa, 2002: 225).

Peyami Safa, bu yasam tarzimin gencler Gzerindeki yikici tesirleri karsisinda
caresiz kalan ebeveynlerin durumunu da yine aynt romanda Meliha' mn annesinin
Uzerinden aktariyor:

“Kiz anas olmak guc. Bu art:k bir darbi-: meseldir ki buginin analar:
dillerinden distrmiyorlar. Her devirde bdyle imis. Fakat bu gin her devirkinden daha
guc. Buna kars: elde ne var? Yani dunyevi bir salgin halini alan cins ve sevdavi
feverana karg:?.. Kitaplar: Geng kiZarimiz nasl terbiye etmeliyizl..” (Safa, 2002:
104).

Buna gore, Safa nin romanlarinda Batililasmanin etkilerine en ¢cok maruz kalan
kurumlarin basinda aile gelmektedir. Bu cevrelerde aile artik insanlarin kendilerini
guvende hissettikleri, eslerin ve gocuklarin hayati birlikte ve belli degerlerin etrafinda
yasadiklar: bir mekan olmaktan cikip herkesin kendi telinde oynadigi, eslerin aldatma
sUphelerinin ve gecimsizliklerin odag1 haline geldigi, hayatin aym cat:1 altinda fakat
boltk poreik yasandigr bir mekana tekabil etmektedir.
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4.8.11. Degisimin Algilara Etkis

Batililagma stirecinde toplumun farkl: kesimlerinin yaptiklar: farkl: tercihler, bir
arada yasiyor olmanin getirmis oldugu zorunluluktan dolay: bir kiltlr catismasim da
beraberinde getirdi. Bu durumun kultir ve uygarlik konusuyla dogrudan bir iliskisi
oldugu acik ise de bunun tartismasina girmek niyetinde degiliz. Ancak konunun
anlasiimast bakimindan énemli gorusler sundugu icin catismact teori dahilinde kultirler
karsilasmasiyla ilgili bazi Ozellikleri belirtmekte fayda vardir. Catismaci teoriye goére
farkli uygarliklarin veya kulttrlerin birbirleriyle karsilasmasi durumunda, onlarin farkl
unsurlara sahip bulunmasi hatta aralarinda farkliliklarin benzerliklerden fazla bulunmasi
dogaldir. Clnkd bu, onlarin ayr1 olmalarimin getirmis oldugu bir zorunluluktur. Aksi
durumda farkli kdltir veya uygarliklardan degil, tek bir kdltir veya uygarliktan
bahsetmek gerekecektir (Vatandas, 2006: 105). Dolayisiyla “iki farkli kdltir veya
uygarlik birbirileriyle karsilagirlarsa ne olur?’ sorusunun cevab, “aralarinda gatisma

olur”dur.

Sosyal degisme sirecinde toplumun bir kesiminin Bati1 etkisine girmesi ve
Avrupal yasam tarzim tercih ederek Bat1 kilttrini benimsemesi bu kesimin geleneksel
kiltur ile arasina mesafe koymasi ve ona baska anlamlar yiklemesi sonucunu getirdi.
Kurtulusun ancak her alanda Avrupa'y1 model alarak miimkin olabilecegine inanan bu
kesime gore Batililasmay: reddedenler ayni zamanda ilerlemeyi, modernlesmeyi de
engellemektedirler. Diger taraftan ise modern veya gagdas olmanin yolunun Avrupa’ nin
adab-1 muaseretini  benimsemekten gecmedigini, ancak onun sanatint ve teknigini
almanin faydal1 olacagim dusiinen geleneksel bir kesim vardi. Onlara gore Bati’y1 her
seyi ile alalim diyenler toplumu blyik bir tehlikeye gotirtyorlar. Ctnki Avrupa sosyal
hayatinda yerlesik kiltire muhalif olan unsurlar bulunmaktadir. Bu ise, Turk/Osmanli
kimligini deforme etmektedir. Bu ikili kulttrel ayrismamn bir tezahiri olarak taraflarin
birbirilerine kars1 bir “otekilestirme” anlayisi icerisine girdiklerini gormekteyiz.

Bir taraf yerlesik kuiltire ait olan unsurlari geriligin bir semboli ve
cagdaslasmanin 6ntindeki bir engel olarak gorup onlart amiyane bulur ve dislanmasi
gerektigini dusUnirken, diger taraf da Avrupal yasam tarzinin toplum ahlakini
bozdugunu ve yerlesik kimlikleri asindirdigini iddia etmekteydi. Batililasma taraftarlar:
Avrupai hayatin Ustiin oldugunu israrla vurgularken Dogu’ lu yasam tarzimin ise gerilige
tekabil ettigini savunmaktaydilar. Dolayisiyla bu cenahtan bakildiginda, Batili yasam
tarzilt  benimseyenlerin kendi 6z kaltUrlerine kars1 oryantalist bir bakis agisi
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gelistirdikleri gordlmektedir. Cunki oryantalist anlayis, kendini stin goren, bu
Ustinligt korumak isteyen ve baska bir kiltiri esit olarak kabul etmeyen bir anlayistir
(Subasi, 2003: 24). Dikkat ceken bir nokta da yerlesik kilttriin kendine 6zgli olmasi ve
bu yontyle orijinal olmasiydi. Ancak Baticilar orijinal olsa da bu kiltirii modern
normlara uyumlu olmadig1 gerekcesiyle indirgemeci bir perspektife tabi tuttular. Oysa
yeni hayat bicimi bir taklidin tezahiriydu. Bu agidan degerlendirildiginde orijinal olan
ile taklid olamn mukayese edilmesi sonucunda orijinal olanin Ustinligl tartismasizdir.
Fakat doénemin egemen ruhunun olclleri icin taklid de olsa Avrupal olanin GstinlUgi
esadtir.

Peyami Safa da romanlarinda bu iki taraf arasindaki ¢catismay: sik sik islemistir.
O, romanlarinda Batililasma yanlisi gevrelerin bir tarafta Bat1 hayranligim sergilerken
diger taraftan da bu kesimin yerlesik kaltire iliskin degisen algilarim ortaya
koymaktadir. Bununla beraber geleneksel kiltirden kopmayan, onu Ustin goéren
kesimin de Batili yasam bicimini benimseyenlere iliskin bakisint da romanlarinda
bulmaktayiz.

Biz Insanlar romamnda vatan hainligine varan bir Bati1 hayranhg:
sergilenmektedir. Oyle ki Bat1 yasam bicimini savunan kesimler artik yasadiklar: eve
Fransiz bayrag: gekerler:

“(...) Bu Halim Bey de zaten alafranga miza¢ bir herifmis. Evine ecnebiler
dolarmus. Harbte bogaza sey geldigi zaman , o Alman zrhl:s, Goben, ziyafetler filan...
Halim de kar:sine alip zrhliya gidermis... Fakat kar: daha faza ecnebi meftunu... (...)
Kad:n, yaln:z adeta Tirklere disman. /ngilizler, FransiZiar buraya gelince, Halim Bey
de vefat etmis, kadin yaliya doldurur ecnebileri... Dahas var, bak nereden nereye,
yaliya Fransiz bayrag: ceker?” (Safa, 1999b: 51).

Ayni romanda yalida ¢alistirdig: isgisine “esek Turk” diyen yalinin haniminin
geri kalmamin sebebini  ¢agdaslasamamaya ve Avrupa uygarligina uymamaya
bagladigina sahit oluyoruz:

“ ... Insan bu geri kaliszmuz: dilstiniirse kudurur maazallah. Baksan:za o polise...
Likor icti diye Vedia'y: karakollarda sirundurecekti. Gel de “ vahgi! Barbar” diye bar
bar bagirma! (...) Biz neden batt:k? Avrupa sivilizasyonuna uysayd:k bu zrhl:lar
buraya gelir miydi?” (Safa, 1999: 220).
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Batililara duyulan hayranligin derecesi o denlidir ki bitin Batili olanlarin

mikemmel oldugunadair bir algi vardir:

“Neymis? Butin kabahatimiz ecnebiler ile gorismek... Senelerden beri kdyde
dedikodu, kiyamet... I/nsan ecnebilerle konustu diye nigin kétu olsun? Medeni
insanlar... Bir kere gaf yapt:klar:n: gormedim. Onbag:lar bile ‘savoir vivre' bilirler, en

fakirine, en kiicligiine kadar hep ‘comme il faut’ adamlar...” (Safa, 1999: 221).

Romanda Avrupa hayrant olmayanlarin asagilanmast meselesi de Fransizca
bilmemek Uzerinden yapilmakta.

“Ne gariptir! Turkiye'ye dair Avrupa’da Loti gibi bir adam taraf:ndan yazlms

bir kitap Turkgeye hala cevrilmemis. Hem de bizi o kadar metheden bir eser.

(...)
- Tabii... dedi, o kitaptan anlayacak olanlar zaten Fransizca hilirler;
anlamayacak olanlara da zaten ne lizumvar?..” (Safa, 1999: 198).

Burada Pierre Loti'nin Torkler hakkinda yazdigi bir eserin Tirkceye
cevrilmemis olmasim elestirmek yerine Fransizca bilmeyenlerin asagilanmasi Bati
hayrani cevrelerin yerlesik kiltir karsisindaki  pozisyonunu goéstermesi  agisindan

onemlidir.

Bir Aksamdi romaminda da Batili yasam tarzim secen Kamil'in geleneksel
kulturin yerlesik degerlerini nasil algiladig: sergilenmektedir:

“(...) Kamil an’anesikendir, eskiye ve her seye benzeyeni sevmez, izdivag onun
g6zinde amiyanedir, hic olmazsa evlenmenin merasmini degistirerek ona biraz
mimtaziyet vermek ihtiyacini hisseder. Bir kiz ailesinden istemek? Bu, Kamil’in
yapamayacag: bir seydir (Safa, 2002: 94).

SOzde Kizlar romaninda ise degismis gevrelerin geleneksel cevre tarafindan nasil
algilandig1 sergilenmektedir. Batil1 yasam cazibesine kapilarak kendi cevresine karsi
mesafe alan Hatice' nin 8lmesi Uzerine bir kadin:

“- Hatice... Hatice... kiz... zavall: kiz... seni, tangolar oldurduler.

Nadir, o eziyetli stik(tu icinde, bu tangolar:n manasin: disindi: Tangolar, halis Turk,
dini bitin Mididman mahallelerinde yeni kadina verilen ismdi. Birkag sene ewvel,
dekolte bir moda yiiziinden isitilen bu issm memleketin en kibar mahallelerine kadar her
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yere yay:lms, onlarca pek igrenc bir zihniyete lakap yerinde kullan:lns, bu giine kadar
unutulmamstz. Onlarca tango demek, dinini, milliyetini sevmeyen; mahallesine, ailesine
isyan eden; rzzn:;, namusunu satan, her giinah: isleyen ve boyle, Allah taraf:ndan, bin
turlG hastal:klarla, hirildaya hirildaya gebertilen mel’un kar: demekti. Onlarca bu
memlekette muharebe ve acl:k 6limine kadar her felaketin: Yang:nlar:n koleralar:n,
Ispanyol hastal:klar:n:n, kuduzun bir tane sebebi tangolard:. Onlarca bugiine kadar
cekilen eziyetler bir gsey degildi, bunun dahas vard:, kim bilir, gokyuzi yekpare kizgin
bir bakir gibi tangolu milletin basina ¢okecek, coluk, cocuga kadar ne masumlar:n
baslar:n: bile yakacak, daglayacak, hasir hagir haslayacakt: (Safa, 2005b: 179).

Alintida agikca belirtildigi gibi toplumdaki bitin huzursuzluklarin, sikintilarin,
ahlaksizliklarin ve giinahlarin kaynagi olarak Bat1 kulttrii gosterilmektedir.

Degisen toplumda diin ve bugin arasindaki farkin sosyal hayata yansimasi
nesiller arasi bir anlasmazliga yol actigint ve eskilerin yeni olam anlamakta guclik
cektiklerini de Safa yine Sozde Kizlar romaninda vurgu yapmaktadir. Zamaninda
kendisi de hovarda olan Mustafa Efendi oglu Salih’e:

“- Canim, ben de sizin bu tirll yasaywsimizz anlameyorum vesselam... Bizm
zamanimezda eglenti bagka turlt idi: Mesela, bir Cuma guni, Alemdag:’ na gitmeye
hazrlanirdik. Ug giin ewelden masraf diizerdik. Patl:can mevsimi halis Edremit
yagindan dolma doldurur, helva yapt:rir, Haydar Pasa dan bir muhacir arabas
kiralar, yirmi kisi icine dolard:k. Yarn:miza hokkabaz Portakaloglu ile cilingirlerini de
alirdik, bir altzna gelirlerdi. Binlikleri de halis Umurca ile doldurur, “ Memo” sarkisn:
SOyleye syleye giderdik. Yer icer, eglenir, her seyi yapard:k. Aksama eve dondigimiiz
zaman agzmizz nane ile yikar, yine camiye gider, mahallenin ihtiyarlar:n:n elini 6per
hovardal:g: hi¢ ¢cakt:rmazdik.

- Odevir baska bugiin bagka...

- Neden bagka olsun? Alemdag: yerinde duruyor, patl:can mevsami gecmedi,
Edremit yag: bulunur. Portakaloglu sag, muhacir arabas y:ginla, Umurca hala var,
“Memo” sarkis unutulmad:, mahalle o mahalle, mescit o mescit.

- Dogruya... iste... Biz bu tirlu eglentiden anlanyoruz (Safa, 2005b: 78-79).

Eski ile yeni arasindaki gatismanmin Canan romanina da yansidigini gormekteyiz.
Romanin kahramanlarindan Faik, baska bir kadina asik oldugu icin esini terk eden
Lami’ye bu durumu anlayamadigim soylemektedir:
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“ - Benim buna akl:m ermiyor yavrum. Iste sana dank diye sbyleyeyim de kizma.
Ben geng oldugum halde eski kafal: bir herifim. /nsan bir kar: ald: m:, onunla 6liinceye
kadar yasar. Ne ald:n ne boguyorsun? Kel mi? Kér mi, kambur mu? Topal me? Dissiz
mi? Agzz m kokuyor? Asuftelik mi ediyor? Sana bir fenalig: me var? Nedir? Sbyle
bakal:m. Eli yuzi dizgin, esmer guzeli, terbiyeli, nazik, harum hanimc:ik bir kadin...
dort bey senedir evlisiniz... bir kotu lakerdisine igitmemissin. Evinde de yat:p kalkiyor,
masraflardan yana da kar ediyorsun. Giler yiz, hos sohbet, iyi bir kaynatan da var.
Dini bitin, Misliman bir adam. Daha ne istiyorsun? (Safa, 2000a: 47).

Batil1 hayat tarzzm benimseyenler ile geleneksel hayattan vaz gecmeyenler
arasindaki  farkliliklarin  kimi  zaman romanlarda eskiye bir imrenme seklinde
yansidigina da sahit olmaktayiz. Biz insanlar romamnda asik oldugu adamla evienmek
tizere bulundugu yalinin hizmetciligini birakmak isteyen Iclal ile evin hammi arasinda
gegen diyalogun Vediaya dusundirdikleri “otekiler” veya “onlar” olarak gorilen
kesimin yasam bicimine olan imrenmeyi gostermektedir:

“ Jclal yengeme:

- Harvmefendi, diyor, size bir haber verecegim.

- Nevar, kiz? diyordu.

- Kismet bu kadarms, dedi, ben art:k ¢ekilecegim, hanimefendi. Tekrarlad::
- Kismet bu kadarmus.

Vedia kendi kendine digtniyor: “ Asl kismet Mustafa. Biz ask diyoruz;, onlar kismet
diyorlar (Safa, 1999b: 395).”

Toplumsal gatismalarin temelinde farkli degerlere sahip yasam tarzlarinin ayni
zamani ve mekan paylasmalari yatmaktadir. Buna gore Peyami Safa’ min romanlarina
konu ettigi toplumsal ¢catismalar ve uyumsuzluklarin da geleneksel yasam tarzinin Bati
yasam tarzi ile karsilasmasindan ileri geldigini sdylemek mimkin. Catisan taraflarin
birbirilerini suclamalar: isin dogasindan gelmektedir. Cunki herkes kendi bulundugu
yerin en dogru yer ve kendisinin hakikat Gizere oldugunu savunmaktadir. Dolayisiyla
taraflar yasamakta oldugu problemlerin kaynagimn adresini kars1 taraf olarak
gostermektedirler. Diger taraftan bu sirecte ortaya cikan sosyal degismelerin ayni
zamanda bir kultlr ve zihniyet degisimine de yol agtigim ve bunun nesiller arasinda bir
kusak catismasim da beraberinde getirdigini Peyami Safa’'mn romanlarinda
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gozlemlemekteyiz. Neticede ayni kultirden gelen kusaklarin birbirlerini anlamakta
guclik cektikleri bir tablo ortaya ¢cikmaktadir.

4.8.12. Ahlaki Cézilme

Sosyolojik olarak “ahlak belli bir toplumun belli bir déneminde bireysel ve
toplumsal davranis kurallarimin bitind” (Hangerlioglu, 1986: 11) baska bir ifade ile
“muayyen bir devirde muayyen bir insan toplulugu tarafindan benimsenmis olan
hareket kaidelerinin bittinine ahlak” denir (Topgu, 2001: 119). Diger bir tammla ahlak
“ekonomik ve toplumsal dizenden yansiyan nesnel gercekligin iyi-kotl ve adalet-
adaletsizlik vb. gibi torebilimsel niteliklerin olusturdugu bir toplumsal biling bigimidir.”
(Hancerlioglu, 1986: 11).

Her toplum kendisine 6zgu bir ahlak anlayisina sahiptir. Ahlak aym zamanda
toplum hayatimin saglikli bir sekilde devam etmesini temin eden bir kurallar
manzumesidir. Ahlak kurallart  bireylerin  ve toplumlarin ortak yasayislarinda
benimsenmis ve 0rf, adet, teamUl, gelenek, gorenek yoluyla oldugu kadar, bunlara gore
sinirlt kalsa da, bireysel irade, secim ve tercih yoluyla da kurumlasmis olan kurallardir
(Ozlem, 2002: 128). Bu yonilyle onlar tipki hukuk kurallar: gibi normatiftir. Su kadar:
var ki, ahlak ihlalleri toplum tarafindan ayiplama, kinama ve gruptan dislama gibi

tepkiler vasitasiyla cezalandirilirken hukuk ihlallerini devlet cezalandirr.

Ahlak insanlarin birlikte yasamalarindaki zorunlulugun bir sonucu olarak var
olabilir. Bundan maksat aym toplumda yasayan insanlarin istediklerini yaptiklar: yerde
ortaya ¢ikacak kaosun 6ntine gegcmektir. Konumuzu da ilgilendiren baska bir 6zellik ise
ahlakin tarih igerisinde degisebilirlik 6zelligine sahip olmasicir. OzZlem’e gore ahlak,
cagdan caga, kultirden kultire degisiklige ugracig: gibi, ayni ¢ag ve kiltlr icerisinde de
degisiklige ugrar (Ozlem, 2002: 127).

Ahlak ve din arasinda siki bir bag vardir. Ozellikle geleneksel toplumlarda
ahlakli olmak dindar olmamn zorunlu bir sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadir. Fakat genel
anlamda dine aykir1 olan her davrarms zorunlu olarak ahlaka aykir1 degildir. Bu ikisi,
kimi zaman birbirinden farklidir. Mesela giicti yettigi halde bir ibadet olmasina ragmen
zekat vermemek toplumsal ahlaka aykir1 degil fakat dine aykiridr.

Ancak calismamizda romanlarim inceledigimiz Peyami Safa'ya goére ahlak
sahibi olmak icin dindar olmak sarttir (Safa, 1999g: 32). Kuskusuz din ve ahlak arasinda
kopmaz bir bag vardir. O, kaynagimi blyik Olglide sosyal ve kultirel hayattan,
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dolayisiyla dini gorenek ve gelenekten alir. Bu agidan sosyal ve kiiltirel degisimlerden
fazlasiyla nasibini alir.

Modernlesme siirecinin ahlak Gzerindeki en 6nemli etkisi onu dinden koparmasi
olarak gergeklesti. Dinin toplumsal hayat ve normlar Uzerindeki etkisinin zayiflamasiyla
birlikte, ahlak icin temeli ve igerigi farkli yeni bir gorev icad edildi. Bu siregte din
kamusal alandan, bireyin vicdanmina dogru kaydirilirken, ahlak da tersi bir istikametten
yola cikarak artik bireysel faziletten cok sosyal adalete dncelik vermeye baslayarak
toplumsal bir nitelik kazanmistir (Bilgin, 1997: 21).

Bu durum toplumsal oOlcekte ahlaki bir ¢oztlmeyi de getirdi. Cunki ahlakin
dinden kopartilarak toplumsal alana hasredilmesi, ahlak kurallarinin ancak 6zneler arasi
iliskiler s6z konusu oldugunda uyulmay: gerektiren, fakat kisisel hayatta onlara yer
vermeyi gerektiren herhangi bir durumun sbz konusu olmadigi kurallar olarak
bakilmasina sebep olmustur (Bilgin, 1997: 22).

Bottomore'a gore ahlakin “sosyal ahlak” durumuna gelmesinin baslica sonucu
olarak, temel sosyal sorunlar disindaki sorunlarda, goris ayriliklarina toplum daha
blylk bir hosgort beslemeye baslamistir (Bilgin, 1997: 66). Ancak burada sosyal
normlarin  erimeye baslacdhigim gortyoruz. Dolayisiyla Bottomore'in  kastettigi
hosgdrunin degil, bireysel hazciligin artmasi, mutlak bir 6zgurlik arayist ve toplumun
diger Uyeleri ile olan iliskilerde kayitsizligin hos gorilmesi yukselen deger olarak itibar
gormektedirler.

Bu degerler cercevesinde, toplumsal yapimin degismesi, toplumsal degerleri de
degistirmistir. Her zaman diliminin kendi toplumu igin kendine has bir ruhu oldugu,
toplumsal ahlakin sosyal, kultlrel ve ekonomik yapiya gore sekillendigi sosyolojik bir
gercektir.

Sosyal degisim slrecinde geleneksel donemin  cemaatci/dayamsmaci
kilturinden modern donemin bireyci/hedonist kiltirine dogru bir evirilmenin
yasandig1 gorulmektedir (Bayhan, 2006: 577). Dolayisiyla bireyci ve hedonist kilttrin
ahlaki da kisisel menfaat saglayan ve haz veren seylerin yapilmasina indirgenmistir.
Tocqueville'in sozleri bahsi gegen ahlaki cok veciz bir bicimde izah etmektedir:
“Ruhlarin doldurduklari kiiciik ve banal zevkler pesinde siirekli kosan birbirine benzer
ve esit, sayisiz insanlar goriyorum. Her biri kendi iclerine cekilmis, digerlerinin
geleceginden hemen hemen habersizler.” (Erdogan, Isler & Tamer, 2006: 543).
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Toplumsal binyede sosyal c¢ozilmeye neden olan bu ahlak anlayis1 Bati
kokenlidir ve manevi faktorlerin belirleyiciliginden nasipsizdir. Bu tdr bir ahlak
anlayisinin  toplumdaki tezahirleri de bu teshbiti dogrulamaktadir. Cunki yapilan
arastirmalar en fazla yurtdisinda yasayanlarda bireyci/hedonist ahlak/kiltir ragbet
gbrmustlr. Sosyal tabaka mensubiyetine gore de Ust sosyal tabakadaki bireylerin bu
kulturt benimsedikleri gozlenmistir (Bayhan, 2006: 577).

Bununla baglantil1 olarak sosyal ¢ozilmenin ve parcalanmis aile yapilarinin da
bu cevrelerde daha yaygin oldugu gézlenmektedir.

Peyami Safa’ nin romanlarina baktigimizda da bu durumu acik bir sekilde
gbrmek mimkin. Romanlarint Dogu-Bat1 ¢atismas tzerinde insa eden Safa icin Dogu,
geleneksel ve Bat1 yasam tarzint her seyi ile kabul etmeyen bir yapiy: temsil ederken;
Bati, koklerinden kopmus, ahlakca clrimis, bireyci, para ve zevk icin yasayan bir
kesimi temsil etmektedir. Romanlarda Bati1 tarzi yasam bigimini benimseyenler

cogunlukla bir sekilde Bat1 ile temas etmis ve Ust sosyal tabakaya mensupturlar.

Nitekim Canan romaninda ahlaki diskunlgi ile bilinen Sakir Bey'in koski
Kalamig'ta, Sozde Kizar’'da eski bir Viyana elcgisi olan Nafi Bey'in koski Sisli’de
Simsek'te 1l. Abdilhamit doneminde birokrat olan Mahmut Pasamn kdsku
Basbaglar’ da, Mahgser’de bir harp zengini olan Mahir Bey'in apartmam Beyoglu’ nda,
Bir Aksamd:’da Ust tabakaya mensup Kamil'in apartmam Sisli’de, Bir Tereddidin
Roman:’nda aile ile ilgili mekanlar Beyoglu, Sisli, Taksim, Bogazici v.b yerlerdir. Biz
Insanlar romaninda eski bir konsolos olan Halim Bey’in yalisi Bogazigi’ nde ve Yalniz:z

romaninda eski Y anyavalisi Nazif Pasa’ nin koski de Y esilkdy’ de bulunmaktadir.

Bu cevrelerin sosyal hayati1 tarihsel-toplumsal sireklilikte toplum hayatina
yerlesen geleneksel degerlere aykiri, ahlaken oldukca distk, bireyci ve hazci bir seyir
halinde Peyami Safa’ min romanlarina yansimstir.

Bir Aksamd:’da Kamil, Ferdi ve Meliha; Sozde K:Zar’da Behig, Siyret ve Nafi
Bey’in koskinun sakinleri; Canan’da Lami, Selim, Ali ve Canan; Mahser’ de Mahir Bey
ve esi Seniha Hanim; Simgek’ de Sacid, Pervin ve arkadagslar: ile bitin bunlarin icinde
yasadiklar1 sosyal ortamlar1 bireyci ve hazci ahlak anlayisini benimseyen Baticilar
olarak karsimiza ¢cikmaktadirlar.

Konuyu bir érnekle devam ettirelim. Sozde K:zlar romamnda Y unanlilar ile
yapilan savasta kaybolan babasini aramak Uizere Istanbul’ a gelen ve akrabalar: olan Nafi
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Bey'in koskinde kalmak zorunda kalan Mebrure ile geleneksel yasam tarzinin bir
temsilcisi ve aym zamanda romanda yazarin sozcllugini yapan Nadir arasinda gecen
diyalog donemin degisen kesimlerindeki ahlak anlayisim anlamamiza 1s1ik tutmaktadir.
Nadir Mebrure’ ye bu cirkin aileden kurtulmak istedigini sdyleyince, Mebrure:

“- Cok dogru, hakkiniz var, ben de bunlardan igrenmeye baslad:m. Iclerinde
azicik itidalini muhafaza eden bir Behig var, ona da akill:l:k son zamanlarda geldi,
eskis gibi sefahate diskin bir genc degil... Otekiler... Anas, kiz, misafirleri,
arkadaslar:, hep deli, hep ahlaksz... Tam manasiyla ahlaksiz...”

diyerek aile hakk:ndaki yarg:lar:n: belirtince Nadir:

“- Ah, Mebrure Hanim... Pekcanl: bir meseleyi agiyorsunuz. Cunkd... ¢lnkd...
Szde kidardan bahsediyorsunuz, sézde kizardan... Bunlara verilecek en iyi ism bu:
SHzde kidar! Serbest kaldiklar: zaman gorduginiz seyleri cekinmeden yapan bu
mahluklar, koca aramaya baslay:nca skilgan, utangagc, tecrilbesiz, saf gérinmesini de
pek iyi bilirler. Mebrure Harum, ben bu kizar: eksiksiz tarur:m. Bunlar gokturlar
Mebrure Han:m, yazn Ada’ da Moda’ da, kisin Beyoglu' nda, Sisli’ de, kendilerine rahat,
asude yuvalar yaparlar. Hicbir gin yerlerinde durmazlar. Her hamlelerinde gayelerine
vasl olmak icin daimi hareket icinde bulunurlar; gayeleri iki seydir: Asik ve koca
bulmak... Asiklarin: tahayyll ettikleri gencler arasndan secerler, onlara fedakarl:k
etmeye de katlanirlar, kendilerine bir damla fazla teheyyiic veren genci kizgin bir et
askiyla severler... Koca icin dusundikleri tamamuyla aksidir: Zeki bir adamla
evienmeye hi¢ raz degildirler. Yasl: smsarlar:, bunamys tliccarlar:, gidi fikirler ve
hareketler kesfetmek hassassndan mahrum ihtiyar zenginleri ararlar. Ne istersin? Bu
zavall: bunaklar:n her gengten fazla serveti ve her gencten az ak:llar: vardir. “ Akl: az,
paras ¢cok” tabirini hatirlayiniz. Sozde kiZlarin en ¢ok and:klar: darb:mesel budur..”
(Safa, 2005b: 112-113).

Devam eden diyalogda yine Dogu tipi yasam temsil eden Fahri, bu ahlaki
¢cokuntlye ve bu durum karsisindaki caresizligine isyan etmektedir:

“- (...) Bu ne tereddittir ya Nadir Bey, bu ne cirkef dolu bir koyunun dibine
inmektir? Bu ne bay dondirlct, goz al:c: stkattur ki boyle... Her giin icimiz paralad:g:
halde, bizi yine kars:l:kl: bir micadeleye hazrlamakta? Ne yapmal: ya Nadir Bey,
dostum, bu pek mithis hal, Yarabbi. Tepemizin ucunda bir nedin ahlaki ¢okintusini
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goriyoruz, sesimizi ¢ikaramyoruz, elimizden bir sey gelmiyor, Allah Allah... Bu
cdirtici bir sey be Nadir Bey...” (Safa, 2005: 113).

Bu tir diyaloglara 6zellikle ilk dénem romanlarinda Dogu yasam bigimini temsil
edenler ve onlarin dostu, romancimin da sdzctisi mesabesindeki Kisiler arasinda sikga
rastlanmaktadir. Son dénem romanlarindan Yamziz’'da ise dénemin ahlakinin kadin-
erkek iliskilerindeki boyutuna yazarin nasil hayret ettigi roman kahramanlarindan
Besim Uzerinden aktarilmistir. Romanda herkesin késke, karnim doyurmak amaciyla
geldigini zannettigi ancak baska emelleri olan ve yasadis1 bir 6rgiite tGyelikten polislerce
aranan sahis hakkinda Besim ile polis memuru konusurken kosk hizmetgisinin gayri
tabii olarak yaptig itirafa ahlakla arasi pek iyi olmayan Besim bile hayret etmektedir:
Besim polise sordu:

- Capk:n mud:r?

- Uff!... Mithistir. Aleyhinde Uc izalei bikir davas: var. Yakalanmad:ig: icin hep
giyap kararlar: ald:.

Evin hizmetcis Hasibe de bagird::
- Capk:n da sz mi? Kor olas!

Besim kendi kendine: “Hi¢ bu kadar yuksek sedi kad:n itiraf: duymamestzm.
Zamane ahlak: beni bile sagirtiyordu” (Safa, 2006a: 94).

Safa’'mn romanlarinda Batili yasam tarzimn benimsendigi gevrelerde ahlaki
degerlerin tamamen hayatin disina itildigini gérmekteyiz. Aile'de baslayan sosyal
¢Ozllmenin Ozellikle Bat: ile temas halinde bulunan st tabakaya mensup kesimlerde
cok fazla olduguna dikkat cekilmektedir. Buna gore Peyami Safa, toplum ahlakinin
dejenere olmasini, Batili yasam tarzii geleneksel yasam biciminin yerine ikame
edilmesine baglamaktadr.

4.8.13. Degisim Sancisi

Sanayi devrimi ile ortaya ¢ikan hizli1 degisme ile birlikte toplumsal ve ruhsal
bunalimlar da insan hayatina ¢ok etkili bir bicimde girdi. Bas dondurtcl bir hizla ortaya
¢cikan bu degisme, toplumsal kurumlarda, 6rgitlenme bicimlerinde, kiltirel yapida ve
bunlara bagli olarak deger sistemlerinde de temel dontsimlere yol agmistir. Bu ortamda
insan iliskileri de degismis, insamin dogayla, diger insanlar ve toplumla iliskilerinde bir

bunalimin ve mutsuzlugun yasandigi gozlemlenmistir. Bu bunalim sosyal, siyasal,
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ekonomik durum ve kulturel farkliligi ne olursa olsun butin toplumlarda etkisini
gostermistir (Tolan, 1983: 281).

Toplumda btiytk bir problem olarak ortaya ¢ikan bu durum filozof, sosyolog ve
psikologlarin dikkatini ¢ekmistir. Bunlardan biri olan Durkheim'a gére bunalimin
temelinde, deger sistemlerinin ve toplumsal normlarin, insanlarin davranis ve isteklerini
yonlendirici ve belirleyici dzelligini yitirmesi yatmaktadir. Marks' a gore ise, bunalim,
meta toplumunun kapitalist sistem icerisinde hizl1 bir sekilde evrimlesmesiyle degisim
degerinin kullamm degeri Uzerinde giderek biyuyen bir egemenlik kurmasi ve bunun
sonucunda, insamin Urinine, emegine, topluma ve kendi varhigina yabancilasmasi,

bunlar1 kontrol etme giicini yitirmesidir (Tolan, 1983: 282).

SOz konusu degisimin modernlesmemis Asya ve Afrika toplumlarinda yarattigi
bunalim Batr’ ya gore daha carpici sonuclar dogurmustur. Clink Bat1 kendi diinyasinin
muharrik oldugu bir degisime maruz kalmstir. Yani kendi dinamiklerine yaslanarak bir
degisim gecirmistir. Bu sebeple asil problemi bu degisime muhatab olan Bati disi
toplumlar yasamistir. Zira onlar hangi toplumsal ihtiyagtan meydana geldigini
bilmedikleri bir durumla kars1 karsiya kalmislardir. Bu ise, sonuglari gok vahim olan bir
toplumsal diizen dogurdu.

Iranl disuintr Daryush Shayegan, kdilttrel sizofreni olarak tabir ettigi bu durum
hakkinda sdyle demektedir:

“Beni dort bir yandan cevreleyen sanayi Uretimi karsisinda ge¢ kalmus
tasavvurlarimin iceriginde dolduramadigim bir bosluk acilmaktadir. Bu blyik bosluk
yalmzca yasam tarzindaki bir degisim degildir, algilama tarzimin da sapmasidir”
(Shayegan, 2002: 14).

Shayegan'a gore islanvDogu toplumlarimin  bilinci hala kendi ‘buyullr
dinyalarinin zamanlarinda yasamaktadir. Onlar sirekli bir bombardiman sonucunda
yeni seylerdeki engellenemez cekiciligin etkisinde olmalarina ragmen, bu yeni seylerin
seceresi ve arkeolojisi kendileri igin bir sir olarak kalmaktadir (Shayegan, 2002: 14).
Fakat bununla beraber Bat1 dis1 toplumlar Bati’ nin birikiminden yoksun olarak Batr'y1
taklid etme yoluna gitti. Bat1 yasam tarzi icerigi ile degil sadece bicimsel olarak alindh.
Bu ise, Batr' ya yonelen cevrelerde problemli bir yasam tarzi olarak belirdi. Y Gizeysel ve
asir1 Batilillasma olarak (Mardin, 2006: 21) tabir edilen bu tUredi yasam tarzi ne
geleneksel yasam tarzi olarak kalabildi ne de tam manasiyla Batililasabildi. Geleneksel
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kalamadi ¢lnki gelenege ait olan her seye sirtint donerek, onu reddederek tasfiye
yoluna gitti, hatta onu gerilemenin ana faktort saydi. Batililasamadh ¢lnkt, Batililarin
gecirmis oldugu tarihsel siregten gegmeden ve o sirece highbir katki yapmadan
Batililasmak sosyolojik zemin agisindan oldukca zor gozikmektedir. Dolayisiyla
Batililasma tesebbisl eski bir igerik Uzerine modern bir sdylem ve hayat tarzinin
yamalanmasi olarak kendini gosterdi. Bu ise, yeni hayat biciminin ne geleneksel, ne de
Batil1 olmasing; fakat ikisinin arasinda bir yerde konumlandirdi. Toplumsal hayatta
tezahUrd ise bir yigin teredddit, bunalim ve anomi oldu.

Boylesi bir doneme sahitlik eden Peyami Safa da ortaya ¢cikan bu durumu zaman
zaman baska romanlarinda da islemesinin yamnda Bir Tereddidin Roman: isimli
eserinde ayrintil1 olarak analiz etmistir. Bu eserde Birinci Dlinya savas1 sonrasi tereddut
ve suphe krizine yakalanan insanin, psiko-sosyal problemleri anlatiimakta, bu
problemlerden kurtulmasi igin geleneksel degerlere inamp sarilmamn bir gereklilik

oldugu vurgulanmaktadir.

Safa'ya gore, sanayi devrimi ile beraber ortaya cikan degisimin sadece Turk
toplumunda degil bitin Avrupa da etkili oldugu ve tim Avrupa toplum hayatim
sarsarak, onu alt tst etmis ve komple bir degisim meydana getirmistir:

“- BUtiin Avrupa tereddiit icinde: Almanya, Fransa ve Ingiltere sagla sol
arasnda gidip geliyorlar. Milli ve beynelmilel cereyanlar, dini lazihdi cereyanlar,
Katolik izdiva¢ ve serbest ask cereyanlar:, ahlaki ve gayr: ahlaki cereyanlar bitin
beseri iradeyi ikiye bollyor ve tereddide distriyorlar, izdivag, en azndan bir tek seye
inanmaktzr. Bu c¢lgin, bu kudurmus tereddit ve stphe devrinde sarsintiy: en cok
hisseden miiessese izdivactir” (Safa, 1999a: 179).

Ancak bdylesine bir kaos ortamuni doguran ‘stiphe’ ve ‘tereddit’in hakkinin
verilmesini gerektigini disinen Safa ya gére bitin Ronesans ve yeni Felsefe varligim
bunlara borcludur (Safa, 1999a: 179). Iste Bat’ min her alanda gelisimini saglayan en
blyUk unsuru bu idi: Stphe ve teredddit.

Modernizm de varligim bunun Gzerine insa ediyor. Modern hayat bir yigin
sUpheden olusur. Hayat her an degisiyor, her an yeni bir yoruma tabi tutuluyor. O,
donUsturdikce ve degistirdikge zaten parcalanmis olan modern hayat daha da
parcalamyor ve anlam bitlnltGgu giderek ortadan kalkiyor. Modern insan ise yorumlara
bogulmus hayat karsisindatam bir saskinlik, tenakuz ve tereddit icerisindedir.
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Peyami Safa, Simgek isimli romaninda ‘modern’ bir ¢evrede, oramn ahlaki ile
yasayarak bir cok erkek ile iligskisi bulunan fakat kocasim da ¢ok seven Pervin'in icinde
bulundugu celiski Uzerinden dénemin ruhunu analiz etmektedir.

“Pervin kendi kendine distniyordu: “Ben kocam: seviyor muyum?” Cevap
veriyordu: “ evet” . Sonra yine kendi kendine istintak ediyordu. “ Oyle ise nigin Sacid ile
minasebetim vard:?” Bunun cevab:n: bulmakta eziyet ¢ekiyordu. Eziyet ¢ekiyor ¢lnki
ananevi mantkla dustinilyordu. Eski muhakeme tarz soyledir: /nsanun ruhunda kin,
ask, muhabbet, nefret, Omit, korku... filan gibi his boélgeleri vardir, bunlar
birbirilerinden sozde birer duvarla ayrilmglard:, sanki bitiin bu duygular bagl: bas:na,
mastakil birer temayuldirler. Bunlar:n tezahirleri de bagkad:r. (...). Pervin de bdyle
zanneder. Pervin de Zanneder ki insan tmit ettigi zaman korkmaz. Sevdigi zaman nefret
etmez, istedigi zaman kagmaz. Pervin bittin bu zt gorinen heyecanlar:n birbirileriyle
girift olduklar:n: bilmez. Ve bdyle kocasn: sevdigi halde, Sacid ile nasl minasebette
bulunduguna ak:l erdiremez’ (Safa, 1999c: 178).

Pervin'in icerisinde bulundugu bu durum karsisinda ‘modern’ ahlaki tasvip
etmemis, imkam olmasina ragmen ahlaki duskinlige bulasmamis, dolayisiyla
geleneksel hayat tarzinin temsilcisi olan esinin durusu Uzerinde dusinince celigkili

yargilar ve eziklik duygusu icinde yizmektedir:

“ Sonra kocasinin imkan bulmasina ragmen kendis gibi davranmamas yani
baska kad:nlarla minasebetinin olmamas: ve kocasim:n ahlaki yuksekligi nedeniyle
olamayacag:n: bilmes karsisnda ezliyor. Fakat baz defalar arkadaslar: ve Sacid gibi
disUnerek: “yapamaz budaladir.” Baz kere de: “yapmaz cinki yapamaz” diyor,
burada da bitin telakkileri temayilleriyle beraber degisiyor, kocasnin agkin: ve
vefasiny, baz kere bir miskinlik, beceriksizik, budalal:k saryor, baz kere de ruhi
buytkl Gigline ve inceligine atfediyor. Bu tenakuz Pervin'i sagirtiyor” (Safa, 1999: 179).

Shayegan’in yorumlarini takip edersek Pervin'in icinde bulundugu ezikligi bir
nebze anlayabiliriz. Ona gore yeni sdylemler zihnimizde silinmez izler birakmaktadr,
fakat hafizamizin icerigini baskalastirmay:r pek basaramamaktadir. Biz zamanin
degistigini, dinyanin dénisime ugradigin, tarihin durmadan yeni Gretim bigimlerini,
yeni toplumsal iliskileri bicimlendirdigini biliriz, ama bu tarihin igerigi bizim
yoklugumuzda olusturuldugu (Shayegan, 2002: 14) icin bizi tamamen kendisinin insa

ettigi, kendisine has bir varlik kilamamstir. Dolayisiyla gerek duygu ve disiince
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dinyamizda gerekse eylemlerimizde bilingsiz de olsa yapisal seceremize donUsler
olabilmektedir.

Safa ise, Pervin'in yasadigi bu tenakuzu gelenegin degisime ugramasiyla
degerlerin farklilasmasina baglamaktadir. Ona gdre bu durumun sebebi bireysel ve
toplumsal celiskilerdir:

“Hakikatte bu tenakuz, cemiyette, an’anenin hissolunmayacak derecede
degismesindendir. Eski kiymetler cetveline gore Mifid'in bu vefas: ahlaki bir tekamiil,
yeni kiymetler cetveline gére hem birazidrak, biraz da irade eksikligidir. Her insan her
devirde, ananevi bir intikal iginde bulundugu igin bu tenakuzu guc¢ kavrar veya
kavrayamaz. Asri muagsakalar:n :stirabr, temayillerde vahdetsizik ve ittiratsizik, tabii
sevklerle izzetinefsin ve ahlaki meyillerin cidali, ihanet, “ mukabele-i bilmisil” ve
intikam duygular:, vicdan azaplar: bu anane ink:lab:ndan gelir; bu ink:lap ezeli oldugu
kadar da ebedi oldugu icin her zaman, her yerde ve her devirde, ask vakalar: bu
tenakuzdan kurtulamayacakt:r. Bu tenakuzun sebepleri ne kadar ruhi iseler, o kadar da
ictimaidirler” (Safa, 1999: 179).

Safa, bu tenakuzun en cok yuksek tabakaya ait asil allelerde yasandigini
belirtmektedir. Bir Tereddidin Romam isimli romamnda s6z konusu cgevrelerin
kadinlarini temsil eden Vildan ile roman kahraman arasinda gegen diyalog ‘ modern’
hayat kadiminin yasachg: teredditleri ve eksik yasanan hayat tarzlarim gostermesi
acisindan 6nemlidir. Roman kahramant:

“- Sen hayat:nda her sey yapmus bir kad:nsin. Fakat hi¢ birine alisamanmssin,
hi¢ birinde ihtisas kazanamamissin: Eviendin, fakat tam manasyla zevce olmadin;
sevdin fakat yekpare bir askin olmad:, birgok hadiseler en blyuk ihtirasn billurunu
kird:; seyahat ettin, fakat sende bir seyyah melekes tesekkil etmedi; bircok hafiflikler
yaptin, barlarda, balolarda, tiyatrolar:n kulis aralarinda yagadin, fakat bir kokot
piskinligi elde edemedin; tercemeler yapt:n, fakat bir satir yaz nesretmedin; ¢ocuklara
bay:lryorsun, fakat ana olamad:n; her emelin, her gayenin blyukliglint ve guzelligini
anlyorsun, fakat hicbir emelin ve gayen yok; bir ¢ocuk safligryla en basit yalanlara
inanabilirsin, fakat hichir seye iman etmiyorsun.

Birden bire avucunu agzma kapad::

- Sus! Dedi, seni Mabet'teki cadilara benzetiyorum. Tlylerim Urperiyor...
Zekanin aynasinda kendimi korkung gor tiyorum.
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- Ben senin gibi insanlar tantmad:m degil. Hatta kad:nlardan daha ¢ok. Bunlar
bizm memlekette adeta bir sinif teskil ederler. Hem de heps asil dedigimiz ailelere
mensupturlar” (Safa, 1999a: 135-136).

Bu ikircikli ve hastalikli durum eski bir igerik tzerine modern bir sdylem ve
hayat tarzimin yamanmanin sonucu olarak ortaya gikmaktadir. Shayegan’a gore Uzerine
yeni sdylem yamanan zemin ne odur ne 6teki: Melezdir yani ikisinin karigimidir ve
daha siirecin hemen basinda bir kirilma ve parazit alam yaratir (Shayegan, 2002: 87).
Bu, tencere ve kapagin birbirine uymamas: durumudur. Dolayisiyla bir carpiklik soz
konusudur. Sebebi de ‘geleneksel’ ve ‘modern’ hayat bicimlerinin karsilasmasindan
¢ikan kavgadir. Bu kavgada modernligin yapisal olarak Ustiin geldigini belirtmek yanlis
olmayacaktir. Ancak tam bir donusim, bireysel ve toplumsal gergekliklerden 6tirt
mumkuin degildir. Bunalim ve tereddiitler de burada basliyor. Cunki ne kendi kalabilme
ne de Oteki olabilme sdz konusudur. Hem ondan hem de digerinden motifler tasiyan ne
eskiden tam bir kopus ne de yeniye eksiksiz olarak vasil olus, her iki tarafa da biraz
benzeyen mitereddit bir insan tipi ortaya ¢ikarmaktadir. Onun eski, yani yerli olana
benzeyisi, heniliz dinya gorisinin kalintilarindan ¢ogunu biling atinda tasimasi
bakimindan; yeni, yani Batil1 insana benzeyisi ise onun gibi tiketmeye talip olmasi ve
Uretim toplumunun yaygin degerlerine ragbet etmesi bakimindandir (Shayegan, 2005:
150). Bu sebepten dolayi o, ne yerli kalabilmistir ne de Batil1 olabilmistir.

Fakat Peyami Safa bu bunalim ¢agimin atlatilip anarsinin, stiphe ve teredditlerin
bulunmadigi yeni bir devrin dogdugundan bahsetmektedir. Ona gore bu devir sol
cereyanlarin tahmin edemedikleri bir devirdir. Oldukga Umitli olan Safa’'ya gore
koklerinden ve milli duygulardan arinmis aliskanliklar kaybolup gidecektir:

“Yeni bir devir doguyor, siphesiz. Fakat bu, siyas ihtilal nazariyelerinin
bekledikleri devirlerden pek farkl: olacakti:r. Sol cereyanlar:n tahmin edemedikleri bir
devir, “Harp sonu” devres kapand:. Anarsiye, sUpheye, “vice’lere ve tereddide
paydos. Olmeyecesiz. Kendini tahrip modas: kalmayacak. Harp sonu kiz ihtiyarlad: ve
sakaklar:nda muser puskilt gibi ak saglar kabarryor. Ne o sacakl:, viran kesanelere
snen karanl:k ve ahmak burjuvazi, ne de 1918-1932 modernizmi, ne mehtapl:
gecelerde, satosunun parkindaki :hlamurlar alt:nda izini belli etmeden “ vice” yapan
monden kiz, ne de kabarelerin arka odalar:na gizlice girerek kokain geken minewver
hanim.(...) “ Yeni” tahminimizin fevkinde olacakt:r, bununla beraber gayet sade, beseri
ve klask. Herhalde cok samimi. Yikiliyor, her sey yikilzyor, diyorum. Yikilmeyor
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sallaryor. Her sey baskalagsmak Uizere yerinde kalacak. Her sey: Aile, milliyet duygusu,
beseri alakalar, her sey. Giden nedir biliyor musun? Kokleri yurdunun toprag:ndan
kopmus, sadece milli duygulari: kaybetmis *“deracine’ler. Piere Loti'nin
“ Desenchante” leri, Andre Gide'in veya Oscar Wilde':n ahlaksZ:klarz, biitiin o harpten
ewelki ve sonraki zippe dinya edebiyat:nin kahramanlarz, bitin o hichir seye
inanmamay: bir ibadet ve bir siis yapan, spontane bir degismeden bagka hicbir seyi
hakikat olarak kabul etmeyen ve ruh azal:n: “ vice” olarak tagiyan minewver cici beyler
ve harumlar, onlar:n Bodleryen edebiyat: ve Nigeen felsefes gidiyor ve yerine Karl
Marks tan baska bir insan tipi gelecektir.” (Safa, 1999a: 179).

Bat1 ile karsilasan toplumun bir kesiminin Batil1 hayat tarzina temayil etmesi ve
aym zamanda geleneksel kultiriin de bir par¢a icinde yasamasi insanlar1 kendi icinde
bir catisma haline sirikledi. Cunkd insan belli bir kdltdrin iginde onun normlart ve
degerleri ile yasamim sekillendirmektedir. Dolayisiyla tarihsel siirecin insa ettigi bir
hafizamiz vardir. Bu durum karsisinda yeni bir anlayisi, bir yasam tarzini benimsemek
hafizamizin icerigini degistirememektedir. iste bu durum insanlarin teredditlerinin ve
buhranlarimin baslangi¢c noktasim olusturmaktadir. Clnkl eski ve yeninin, hele bunlar
birbirlerini tehdit eden iceriklere sahi iseler, bir insanda veya toplumda bulusmasi
mumkin degildir. Safa da bu konuya vurgu yapmaktadir. O, Batililasma egilimindeki
karakterlerin icine dustukleri tereddidin sebebi olarak bu insanlarin hem yeni hayat
tarzinin hem de eski hayat tarzimn muhakemeleriyle meselelere yaklasmalarini
gostermektedir. Diger taraftan gelenegin  sirekli  degismesi ile degerlerin
farklilasmasimin dogurdugu bunalimlarin asilabilecegini iddia eden Safa anarsi, siphe
ve tereddiidiin bulunmadig: ve sadece kokleri derinde olan degerlerin varliklarim devam

ettirecekleri yeni bir donemin baslayacagina inanmaktadr.

4.8.14. Nazariye ve Degisim

Burada ‘nazariye’ den kasit toplumsal degisime ile ilgilenen, onun hakkinda
tahminde bulunarak toplumsal degismenin aciklanmasina iliskin olarak gelistirilen
dustince sistemidir. Bilindigi Uzere toplumsal degismeyi agiklamak Uzere cesitli
kuramlar gelistirilmistir. Biz konumuzla direkt ilgisi olmasi ve ¢alismada kullandigimiz
belli basli kuramlara ¢alismanin birinci boliminde degindigimiz igin burada Peyami
Safa’ mn romanlarinda nazariye ve degisimle ilgili dustinceleri tespit edilmeye calisildh.
Hemen belitmek gerekir ki tahmin edilecegi Uzere Safa romanlarinda toplumsal
degisme kuramlarini islememistir. Bu, bir edebiyat turi olan romandan zaten
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beklenemez. Cunkl romamin bdyle bir gorevi yoktur. Safa’ mn konuyla ilgisi Marxizm

ve direkt olarak deginmese de pozitivizim gergevesindedir.

SOz konusu bdlimde de degindigi Uzere Karl Marx ve pozitivizim kurucusu
A.Comte toplumsal degismeye iliskin kuramlar gelistirmislerdir. Evrimci bir anlayis
dogrultusunda —Marx aym zamanda c¢atismact anlayis1 da benimsemistir — gelistirilen
bu kuramlardan A. Comte'un nazariyesine gére toplumsal gelisme tarihsel slreg
icerisinde ¢ asamadan gecmektedir. Bunlar sirasiyla teolojik, metafizik ve pozitif
asamalardir.

Ozetle teolojik asamada bitin olaylarin nedenleri doga Ustii varliklara
dayandirilarak agiklanir. Metafizik asamada soyut gicler egemendir ve evrende olan
biten bu glclere gore belirlenir. Pozitif asamada ise, insan dislinces artik somut bir hal
amig, meseleler sebep-sonug iliskisi kurularak ¢ozulir. Gozlem ve deney yoluyla
toplumsal olaylar incelenmeye baslanir (Icli, 2002: 14).

Toplumlarin ulasacagi son asama olan pozitif asamada olgularin 6tesine
gecilmiyor. Metafizik karakterli her seyin — din ve maneviyatta dahil — gegersiz oldugu
bir dinya sdz konusudur. Ancak fenomenler bilginin konusu olabilir. Soyut olan
seylerin bilinmesi gézlem ve deneye konu olamayacag: icin mumkin degildir ayrica
gerekli de degildir.(Ozlem, 2002: 88).

Marx da dunya tarihinin bir simf micadelesinin tarihinden ibaret oldugunu
belirtmektedir (Alperen, 2003: 81). O, insanligin ilk ¢aglarda 6zel mulkiyetin olmamasi
dolayisiyla simif micadelelerinin bulunmacig: bir ilkel komiinizm donemi yasadiktan
sonra 6zel milkiyetin ve simiflarin olustugunu belirtmektedir. Ona gore, bu evreye
gecilmesi ile beraber simif micadeleleri baglamistir ve insanlik tarihi bu micadeleler

esliginde yurimustar

Peyami Sefa Omrunin blydk bir bolumint Marksistler ve dolayisiyla
komunistlerle micadele ederek gegirmistir. Ona gore maneviyattan arinmis bir toplum
yasama guicinden mahrum kalacaktir. En ilkelinden en modern olana kadar dinin bitin
toplumlarda varligim devam ettigi gorUstndedir. Marxsizim ile ilgili elestirilerini
Sosyalizm Marxsizm Kominizim isimli eserinde toplamistir. Marxsizme yonelik ciddi
elestirilerin bulundugu bu eserde Marxsizm’in taktire sayan tek yonunin nazariyelerin

‘objektif sosyal durumu’ yakalayamayacaklarina iliskin gorist oldugunu sdyler. Cunki
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sosyal gerceklik karsisinda yapilan yorumlar subjektiftir dolayisiyla objektif sosyal
gerceklik yakalanamamaktadir (Safa, 1999f: 34).

Ancak Marx’in tarihsel stireg icerisinde toplumlarin bes asamadan gegecegi ve
son asamanin  kominist asama oldugu bilinmektedir. Peyami Sefa buna karsi
cikmaktadir. O, nazariyelerin ancak icinden c¢iktgi topluma iliskin aciklamalarda
bulanabilecegi, ilmin bu ginu anlayabilecegini fakat yarim kesf edebilme yetenegine
sahip olamayacagini savunmaktadir. Dolayisiyla nazariyeler statiktir ve onlarin
toplumun gidisatiyla ilgili kehanetlerde bulunmasi gulingtir. Bu durumu Bir
Tereddidin Roman:’ nda su sekilde dile getirir;

“Devrimiz nazariyenin ve sistemin umumi iflasini ilan etmistir. Nihayet
anlamaga bagliyoruz her sistem 6lu kaliptir, statiktir, ¢iinkl mantigimizin mahsul iddr.
Sayisiz degismeleriyle, goz karartici hiziyla tamamiyla dinamik olan bir mahiyeti, yani
hayat1 biz ancak sezisimiz ile takip ve bilgimiz ile izah edebiliriz; ona yol gosteremeyiz.
Ilim bugtinti anlar, yarim kesfedemez. Béyle bir iddias: da yoktur. Her sistem gulting bir
kehanettir. Nazariye kurmaktan gegelim. Yalmz musahede. Hayatin namitenahi
degismelerine intibaktan bizi meneden kaskat: sistemlerin hepsi yikiliyor: Marksizmle
buglinkt Rusya’ daki rejim arasinda ne ugurum!” (Safa,1999a: 204).

4.8.15. Zaman ve insan

Her tarihi donemin kendine Ozgu bir karakteri vardir. Her ¢agin, her donemin
kendisi icin kurdugu bir dizen, bir yasam tarzi ve bu yasam tarzina sekil veren
hukuksal, politik, ekonomik kurumlari, bu yasam tarzina sinen ahlaki, dini, estetik
inang, ilke ve idealler vardir. Bitun bunlar o ¢agin toplumsal gergegine varmak icin bize
yol gosteren motifler konumundachrlar (Ozlem, 1996: 23). Bu motifler icinde
bulundugu déneme 6zgudur. Dolayisiyla bu motiflerle baska bir donemin gergekligi
hakkinda dogru bilgilere ulasamayiz. Bu agidan her ¢ag ve donemi kendi bitUnlGgu
icerisinde ve iliskili oldugu unsurlar ile anlamak gerekir (Ozlem, 1996: 33). Ciinkii bir
dénemi anlamak, o donemin hayat 6gelerini, etkenlerini gz dninde bulundurmakia
mumkandir. Soz gelimi Avrupa tarihine bakildiginda her déneme rengini veren
anlayislarin farkli oldugu gorulecektir. Mesela 18. yuzyil akilciligin, 19. yizyil ise
pozitivizmin hiukim sirdigld donemler olmustur (Bulag, 1995: 37). 20. yulzyila
baktigimizda ise baska bir yapi ile karsi karsiya oldugumuzu gormekteyiz. Buyuk
savaslarin yapildigi, ideolojilerin ¢dzuldugl bir yap: (Bulag, 1995: 38).
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Insanlar da kendi doneminin ifadeleridir. Cunku kendi doéneminin kaltlrt
icerisinde yetismistir. Dolayisiyla insan iginde yasadigi kilturden bagimsiz degildir. O,
bir taraftan kdltdrine ickin degerler tarafindan sekillenirken diger taraftan kendinden
sonraki  kusaklara da kudltari aktarma gorevini Ustlenir. Bu anlamda insan hem
kltdrindn Grdnd hem de onun olusturucusu mesabesindedir. Dolayisiyla insan kendi
déneminin yapisal unsurlari olan din, sanat, felsefe ve bunlarin tzerinde yikselen
ekonomik, hukuksal, politik v.b. unsurlara muhatap kalarak ve bunlar tarafindan
yogrularak sekillenir ve bir zihniyet sahibi olur. Bu cercevede toplumun yapisal
unsurlari disaridan bir etkiye maruz kaldiginda insan direkt olarak etkilenir.

Modernlesme siirecinde yasayan insan her an yeni gelismeler ile kars1 karsiyadir.
Ozellikle teknolojik gelismelerin zaman ve mekan mesafelerini kisaltmas: etkilerin
hizimt arttrmustir. Bu siregte farkli kdltdrler karsilasma imkam bularak etkilesime
girdiler. Bu etkilesimin toplumsal tezahirleri yerine gére olumlu veya olumsuz oldu.

Kltdrel temas esnasinda guiclt olan kiltiriin giicstiz olana daha ¢ok kaltdr ihrag
ettigi  bilinmektedir. Turk toplumu Olgeginde bakildiginda da aynt sonuglar
gorulmektedir. Bunun aksinin olmasi zaten mumkun degildi. Cunkd kultdrdn ithal
edildigi Bati, bir model olarak devlet politikasiydi. Dolayisiyla normal olanin tersine
Batilasma tepeden halka dogru devlet eliyle uygulandi. Daha onceki bolimlerde
detaylarina girildigi tzere bu siregte toplumsal hayat c¢esitli sikintilarla karsi karsiya
gelmistir. Bu sikintilarin en 6nemlilerinden bir tanesi bir dnceki bolimde islenen ve
toplumun, dolayistyla insamin iki kdltir arasinda afallamasimin bir ifadesi olan
‘tereddit’ tar.

Peyami Safa bu cagin gecirdigi bu tereddit Uzerinde titiz bir sekilde
durmaktadir. O, Bat1 kultird ile temas eden ve o kultird benimseyen bir cevrenin
yasadig1 bunalimi Bir Tereddidiin Roman: isimli romaninda su sekilde sergilemektedir;

“- Asr tereddit ediyor. Her insan hatta senin kap:c:n bile devrinin ifadesidir.
Onu yirmi dakika soylet, “ anlamyorum, anlameyorum, zamane bagka!” diyecektir. (...)
Yeni kadinlarin ¢cogu ana olmay: zarafete mugayir bir sey sayiyorlar ve cocuk
viyaklamasindan nefret ediyorlar. (...) yeni kadin yarati:ciligin merkezini sagirmustar.
Senin Umitsizigin buradan geliyor” (Safa, 1999a: 180).

Safa aynt romanda yasanan slrecin sonunda her seyin sl bastan

yikilmayacagini, sadece bir silkelenmenin yasanacagin, dolayisiyla yeni ¢aga ve onun
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insanina rengini verecek olan unsurlarin toplumun kadim geleneginin kokleri sarsilmaz
bir sekilde bulunan degerler olacagin belirtmektedir. Bu sebeple O, Fransizca yayin
yapan bir gazeteden okudugu ve her hafta koklU bir degisimin yasanmakta oldugu
yoninde yapilan yayinlarin gercegi yansitmadigi gorustndedir;

“Franszca bir edebi gazetede de kiymet degismesinden bahsediliyor. Her
tarafta, bu mevzuda nesriyat. Her sey, Gsttine y:Id:r:m diisen bir agac gibi cat:rdayarak
yikilmayacak. Bu agac yalniz biyik bir kasrga ile silkeleniyor. Bu devrenin ihtilac:.
Kasirga dinmek Uzere. Bu devre kapan:yor. Bliyilk bir zelzelede, kulak zarimiz patlatan
gurdltdler ve toz duman arasinda icimiz bastiran korku ile fantastik bir muhayyile ile
her seyin yikildigini zannederiz, fakat zelzele durunca, titreyen esya sabit gekillerini
alinca, ancak temelleri curiyen binalar:n devrildigini ve saglamlarin tozZlardan
silkinerek vakarla hayata ¢:ktzgin: goririz’ (Safa, 1999a: 203).

Bu sizlerde yazarin kokleri derinde ve saglam olan degerlerin asrarengini veren
‘tereddit’ e ragmen yikilmayacagini, bu dénemi vakarli bir hayata gegmek icin bir gegis
dénemi oldugu kanaatine sahip oldugu anlasilmaktadr.

Safa, Fatih-Harbiye romaninda ise insanin yasadigi ¢evreden nasil etkilendigini,
cevrenin insan Kkisiligini kendi rengine gore nasil sekillendirdigini romamin kadin
kahraman Neriman vasitasiyla aktariyor;

“Bircok Turk kizar: gibi, Neriman da, ailesinden ve muhitinden karzsik bir
telkin, iki medeniyetin ayr: ayr: tesirlerinin halitasin: yapan muhtelit bir ictimai terbiye
almst:. Annesi ve babas: ona halis bir sarkl: itiyatlar: vermiglerdi.(...) Galatasaray’ dan
¢zkan ve tahsilini Avrupa’ da bitiren biiyik day:s: ve kizlar:, Neriman’da Garp hayat:na
kars: bir incizap uyand:rmuslard:” (Safa, 2000c: 179).
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SONUC VE DEGERL ENDIRME

Bu calismada Peyami Safamin romanlarindan hareketle dénemin Tark
toplumunda meydana gelen sosyal degisme ile din arasinda nasil bir iliski oldugu

meselesi incelenmis ve su sonuglara varil mistir.

Bu dénemde meydana gelen sosyal degismelerin temelinde toplumun Bat: ile
karsilasmasi sonucu Bati1 tarzi hayat biciminin siyasi ve sosyal proje olarak tesvik
edilmesi yatmaktadir. Bu doneme kadar toplum dini motiflerin agir bastig1 Islam/Dogu
kiltdrinin olusturdugu geleneksel bir yasam tarzi siirerken artik modern degerlerin
muhtevasint doldurdugu ve simdiye kadar surdirmekte oldugu hayat bigimini tehdit
eden yeni bir hayat tarz1 ile kars1 karsiya kalmistir. Burada bir problem durumu ortaya
cikmustir. Zira, gerek bireysel gerekse toplumsal gergeklik aym anda farkli ve hemen
hemen birbirine zit iki yasam bi¢imini bir arada yasatma kosullarina el vermemektedir.

Son iki ylzyildan bu yana, Turkiye'nin 6énemli bir gindem maddesi olmaya
devam eden ve iceriginde catisma unsurlari barindiran bu zemin Tark distndrlerinin ve

edebiyatcilarinin en ¢ok isledigi konularin baginda yer almaktadr.

Genelde Dogu-Bati sorunsali olarak islenen bu yapr Peyami Safa nin
romanlarimin da temel konusu olmustur. Hemen bitin romanlarinda Dogu-Bati
ikilemini degerlendiren Peyami Safa, Dogu dinyasi i¢in Bat1’ nin bir 6nem tasidig: gibi
Bat1 icin de Dogu’ nun bir medeniyet ve kilttr olarak 6nem tasichgim belirtmektedir.

Bu cercevede Peyami Safa, Batiy1 degerlendirirken, onun hem bir kita hem de
bir anlayis olduguna isaret ederek Bati zihniyetinin olusumunda rol oynayan faktorler
Uzerinde durur. Safa, Avrupa zihniyetinin Yunan, Roma ve Hrristiyanlik etkileri altinda
olustugunu, bu U¢ etkiyi duymayanlarin Avrupa da yasasa bile Avrupal1 olamayacagin,
bu U¢ etkiden olusan bir anlayisa sahip olanlarin ise dinyanin neresinde olurlarsa
olsunlar Avrupali sayilabilecegini diusinmektedir. O, bu U¢ etkiyi Roma nin cemiyet
disiplini, Hiristiyanligin ahlak disiplini ve eski Yunan'in zeka disiplini olarak gosterir.

Dogu ise Peyami Safa igin mistik egilimlerin etkisinde kalan ve bu yiizden
bilimsel ve teknik ilerleme gosteremeyen ancak evreni bir bitin olarak kavrama
yetenegine sahip ve bu yonlyle Bat1r’ dan Gstiin bir cografyadhr.
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Peyami Safa, Turkiye nin Batilillasmasindan yanadir. Ancak o kori korine bir
Bat1 taraftar1 degildir. Ona goére gelenekle, yani gecmis miras ile olan baglarin
koparilmas: gergek anlamda bir Batililasmay: getirmez. Bu ylzden o, Turkiye deki
Baticilik anlayisim elestirerek carpik Batililasma zihniyetinin degistirilmesi gerektigini
dustinmektedir. O, Turkiye'deki Baticilarin Batr'y1 gergek anlamiyla tamyamadigin
disinmektedir. Bu yizden Batili diye yasam bicimine uymaya calistiklari sey koru
korune bir Bat1 taklitgiligidir.

Safa, Batililasmak icin bir Dogu-Bati sentezinin yakalanmasi gerektigi
kanaatindedir. Ancak bunun gergeklesebilmesi icin Dogu’ nun ve Batr’ nin bitiin yonleri
ile bilinmesi gerektigini, aksi takdirde bunun mimkin olamayacagini ve bilingsiz bir
taklitciligin kaginilmaz oldugunu sdylemektedir. Bu sentez Bati'min gelismis taze
disince sistemi ile Dogu'nun sezgi gucinin bir araya getirilmesiyle
gerceklesebilecektir. Ancak, bu sentezi yaparken Batrmn materyalist anlayisimn
makinelestirdigi ruhuna kapilmamak ve Dogu' nun da gereksiz mistik yonlerinden
kagimimas: gerekmektedir. Bu manada Batr’'mn koért korine taklit edilmesinin
engellenmesi icin Dogu’luya mahsus hassasiyet, manevi degerlere, ilahi prensiplere
baglilik ve milli sahsiyeti korumak gerekmektedir.

Bu baglamda Safa, gerek fikir kitaplarinda gerekse romanlarinda dinin 6nemi
Uzerinde durmaktadir. Ona gore, dinin insan ve toplum igin 6nemi hava ve su gibi
vazgecilmezdir. Bu sebeple o, dinsiz bir toplumun yasama gliciinden mahrum oldugunu
distnmektedir.

Ahlak ile dinin birbirinden ayr1 distinilemeyecegini savunan yazara gore hem
dinsiz olup hem ahlakli olmak muimkin degildir. Eger dinsiz ve ahlakli birine rast
gelinirse, o kisi gecmisinde dini terbiye almistir ve onun etkilerini hala yastyordur.

Dinin ilerlemeye engel olmadigim savunan Peyami Safa aksi takdirde diinyanin
en blydk iki medeniyetinin Mislimanlar ve Hiristiyanlar tarafindan kurulmamasi
gerektigini sdylemektedir. Ayrica, bu iddiasim desteklemek icin Amerikayr 6rnek
vererek dunyanmin en dindar milletinin tlkesi olmasina ragmen dunyanin her bakimdan
stiper glict oldugunu belirtmektedir.

Peyami Safa, din konusundaki bu mispet tutumunu romanlarina oldukca comert
bir bicimde yansitmistir. O, Batr' mn koru kortine taklit edilmesi sonucu toplumda
meydana gelen kirilmalari, insanlarin gelenekten gelen ahlaki ve manevi degerleri terk
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etmelerinden ve gecmislerine sahip cikmamalarindan kaynaklandigini diisinmektedir.
Bu nedenle romanlarinda Dogu-Bat1 hayat tarzlarimin mukayesesini yaparken ¢ok agik
bir bicimde kendisinin Dogu tarafin destekledigini hissettirmektedir.

Bu yiizden Dogu' lu karakterler Turk-Islam uygarligindan gelen manevi degerler
ve dine dayal: bir ahlak anlayisinin savunuculari olarak karsimiza ¢ikmaktadirlar. Onlar
gelenekleri ile barigik, milli ve manevi degerlere bagl: ve dini degerlerin hakim oldugu
bir iklimde yetismislerdir. Batr’'y1 temsil eden ziimre ise, Bati’'y1 bir sekil ve gorunti
medeniyeti olarak algilamis ve o dogrultuda takip eden, gecmisleriyle problem yasayan,
ihtiraskar, para ve zevk tutkunu ile ahlaki ¢okinti icinde bulunan bir zimredir.

Safa, romanlarinda dini hayatin dnemini gostermek icin, din ile baglantisi
olmayanlarin igine dustikleri buhranlar: ve dejenerasyonu gostermektedir. Eglenceyi bir
hayat tarzi haline getiren bu insanlarin diinyas: haz ile zevkten olusan ve kutsal olamn
disarida birakildig: bir diinyadir. Fakat sonlar1 hiisranla biter. Cunkt o, kurtulusun dini
degerlere baglilikta oldugunu savunur ve bu disince dogrultusunda stz konusu
degerlere sirtim gevirenlerin akibeti felaket ile bitirilirken bu degerlere sahip cikanlar

ise mutlu bir son ile odillendirilirler.

Peyami Safa, dinin bireyler tzerindeki etkisini genelde kendisine sozcl olarak
tayin ettigi roman karakteri Uzerinden gosterme yoluna gitmektedir. Sozculer kultarld,
aydin ve dindar Ozellikleriyle dikkat cekerler. Bu ¢zelliklerinden dolay: gevrelerinde
saygin bir yer edinen bu kisiler nutuklar1 ve telkinleri ile insanlar Uzerinde etkide
bulunmaktadirlar. Ayrica, Safa duanin da dinin birey Uzerindeki olumlu etkisini

gostermek icin dini bir tema olarak kullanir.

Kader ve tevekkul gibi konular: daisleyen Safa, aslinda islam ile 6zdeslestirilen
kaderciligin tamamiyla bir garp distincesi oldugunu iddia etmektedir. Ona gore bu
distince Islam dinyasina Avrupa dan gecmistir. Faekat o kaderin varligim inkar
etmemektedir. Bu cercevede Allah’'in kalli iradesinin bulundugunu fakat insana da
cuz'i irade verdigini sdylemektedir. Buna gore ancak ciz'i iradenin sinirlarim asan
durumlarin kader olarak nitelenebilecegini distindigl anlasilmaktadir. Bu durumlarda
ise insana disen seyin tevekkil olmasi gerektigini sdylemektedir.

Safa, romanlarinda dinin kultdrin devamliligina yaptigi katkiya da isaret
etmektedir. Dinden uzaklasmak kendi kultirine ve degerlerine mesafeli olmayi
beraberinde getirdigi gibi ahlaki ve insani yozlasmay: da getirmektedir. Clinki dayatilan
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modern hayat insan tabiatimin sadece maddi ve sehevi yonlerine hitap etmektedir. Bu
ise, toplumu tehdit eden en bulyik tehlikedir ve ancak dini ve milli degerlere sahip
cikilarak bu tehdide direnilebilir. Bu sebeple romanlarinda degismis Batici gevreler ve
muhafazakar cevreler arasinda sk sik bir gatismanin varligi goze carpmaktadir.
Baticilar daha ¢cok sekilperest, gosteris maddi unsurlar ile hayatlarina yon verirlerken
muhafazakar ve Dogu’'lu kalmis cevreler mefkure, ideal ve ahlaki degerlere 6nem

verirler.

Peyami Safa romaminda Bati1 tarzi yasam bigiminin toplumun bir kesiminde
ragbet gormesi, bireysel ve toplumsal gerceklige uygun olarak, digeri kesimi de
etkiledigi gorulmektedir. Bu bakimdan yazarin roman icin sdylemis oldugu “ roman
toplumun aynasidir” s6zi dis dunyada karsiliksiz kalmamaktadir. Yani toplumun bir
kesiminde ortaya ¢ikan degismeler, insanlarin ayni zamam ve mekant paylasiyor
olmalarindan dolay1 kaginilmaz bir sekilde toplumun diger kesimlerini de
etkilemektedir. Toplumsal yasami konu edinen Peyami Safa romamnda da bunu bir
roman malzemesi olarak gormek mumkindir. Bununla beraber toplumsal gergekligin
yazarlarin ve dustndrlerin yazi ve dil dinyasina oldugu gibi girmesi, yazarin da bir
zihniyet sahibi olmasindan dolayi, mimkin degildir. Dolayisiyla toplumsal gergekligin
Safa’mn romaninda donistime ugramis olabilecegi faktbrini gozden kagirmamak
gerekmektedir. Zaten ayni donemde yasayan fakat farkli bir yerde duran baska
yazarlarin toplum hakkindaki fikirlerinin farkli olmasinin temelinde de bu durum
yatmaktadir.

Batil1 yasam bicimi bir sekilde Bati ile temas etmis blrokrasi cevreleri ve elit
kesim vasitasiyla yurda giris yapmustir. Bu sebeple modernlesme veya Batililasma
toplumun derinliklerinden gelen bir talep olmaktan cok, Batr'yr her yonlyle takip
edilmesi ve erisilmesi gereken bir diinya cenneti olarak kabul eden yonetici ve elit
sinifin  politikast olarak ortaya c¢ikmigtir. Problemler de zaten buradan
kaynaklanmaktadir. Clnkd toplum, tarihsel strekliliginden haberdar olmadigi, sosyo-
kilturel baglamim bilmedigi ve igerigine herhangi bir katkida bulunmagdig: bir yasam
tarzi ile kars1 karsiya birakilmistir. Dolayisiyla sosyo-kultirel yapr yeni degerlere gore
bicimlendirilerek artik donlisti mimkiin olmayan bir siirece girdi. Iste bu siireg tarihsel
ve toplumsal sirekliligin kirilmalara maruz birakildigi, toplumsal bunalimlarin ve
anominin bas gosterdigi son derece sancili bir slrectir. Toplum hayatinda
kutuplasmalar, ideolojik bolunmeler ve biri digerini diglayan, otekilestiren yasam
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bicimleri ortaya cikarken, geleneksel donemin degerleri ve anlam butanligi
parcalanmaya ylz tutmustur. Slreg artik biri Dogu; digeri Batr'y1 temsil eden iki hayat
tarzim ve onlarin kavgasini igeren bir seyir izlemistir. Bu donemde yasayan Peyami
Safa da boylesine kritik bir dénemden gecen toplumun bu iki farkli yasam tarzlar:
arasindaki gerilimi kendi perspektifinden ayrintili bir sekilde ve rengini belli ederek
islemistir.

Peyami Safa romaninda Bati tarzi hayat bicimine uyum saglamamin ancak
geleneklerin  hayatin disina ve modernlige ulasmanmin da ancak geleneklerden
uzaklasmakla mimkun olabilecegi anlayisi, Batici ¢evrelerde hakim bir inang olarak
belirmistir. Bu, dis diinyada oldugu gibi Safa romaninda da hayatin hemen hemen biittin
ayrintilarinda yer bulabilmistir. Muzik, mimari, etik, estetik vb. bitin unsurlar modern
normlar dogrultusunda bicim ve icerik degisimine ugramistir. Yani bir tir
geleneksizles(tir)me hadisesi yasanmaktadir. Baska bir ifade ile bugiin gecmisten yola
cikilarak inga edilmemekte ve icerigi tam olarak bilinmeyen bir yasam bigimi
sorgulanmadan model olarak alinmaktadir. Toplumdaki deger erozyonun ve sosyal
¢ozulmenin temelinde bu anlayisin yattigini diisiinen Safa, buna siddetle karsi ¢ikmustir.

Peyami Safa, romanlarinda Bati tarzi hayat bigiminin kabul edilmesiyle yurda
giris yapan modernlesmenin yikici tesirleri tzerinde israrla durmustur. Modern tavir
karsisinda daima geleneksel bir durus sergileyen Safa, modernite ve gelenek arasindaki
tercihini modern yasam biciminden yana kullanan roman sahislarint zaman zaman kendi
kendileriyle konusturmakta, onlara sirmekte olduklar1 hayatin kirliligini hatirlatmakta
ve pismanlik duyduklarin kendilerine itiraf ettirmektedir.

Peyami Safa, modernlesme ile beraber ¢agin bunalima girdigini, insan ruhunu
ayakta tutan unsurlarin yikildigint bu nedenle insanlarin nihilizmin girdabina
dustiklerini savunmaktadir. Bu durumdan kurtulmanin yolu ise milli ve manevi

degerlere yeniden donmek, onlar1 ihya etmekten gecmektedir.

Peyami Safa min romanlarinda en ¢ok goze carpan unsurlardan bir tanesi de Bat1
tarzi yasam biciminin aile tGzerinde biraktigi olumsuz etkilerdir. Geleneksel ailenin
paylasimci, dayanmsmaci ve bitinlik arz eden yapisi sosyal degisme slirecinde yerini
Batil1 ailelerin 6zellikleri olan bireyci ve anlam bitunltgtnden yoksun modern aileye
birakmistir. Artik gelenekte cok onemli 6geler olarak karsimiza c¢ikan ve toplumsal
dayanismanin, birlik ve beraberligi pekistirmenin dnemli unsurlari olan ev ziyaretleri ve
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misafirlik gitmis yerine tarihi ve saati belli olan kabul gunleri, balo ve partiler gelmistir.
Dogal olarak burada sohbet etmek, komsusunun derdini yahut sevincini paylasmak da
yerini Bati kdltornin mitemmim cizleri olan dans etmeye, icki icmeye ve oyun

oynamaya birakmustir.

Batililasma sirecinde kadin ve erkegin ugradiklari degismeler de Peyami
Safa'mn romanlarinda yer almustir. Bu slrecte Batililasarak degisime ugrayan
cevrelerde kadin artik evde esini bekleyen, disar1 cikmak icin ondan izin alan ve buna
benzer geleneksel donemin kilturini yansitan davranis kaliplarim gormek mumkin
degildir. Artik kadin ‘6zgir ve yapip etmelerinde esinden izin almak bir tarafa ona
danismaya bile gerek gormemektedir. Keza, aym sey erkek icin de gegerlidir. Aileyi
tesekkil eden kadin ve erkegin bu sekilde hareket etmesi toplumun en o6nemli
kurumunu islevsiz hale getirmektedir. Aile artik herkesin kendi telinde oynadigi, ailevi
sorumlulugun yerine getirilmedigi ve son derece bolinmis, parcalanmis bir yap: haline
gelmistir. Peyami Safa, romanlarinda sik sik eski ve yeni kadin ile erkek mukayeseleri
yapar ve bu ¢ozilme karsisinda geleneksel yapinin yaninda yer alarak dikkat ceker.

Peyami Safa, modernlesme ile beraber anlamini yitiren ve yine aileile iliskili bir
unsur olan evlilik Gzerinde de durur. Onun romanminda Batililasan gevreler artik evliligin
iyi bir sey oldugu noktasinda teredditt icerisindedirler. Bu cevrelerde ortaya ¢ikan
bireyci ve hazci anlayisa bagli olarak insan bitin hayatimi tek bir kisiye
hasretmemelidir. Clnkd bu blytk bir fedakarliktir ve hi¢ kimse buna layik degildir.
Yine bu cevrelerde izdivag artik kadin ve erkek arsindaki iliskinin mesruiyetini saglayan
bir arag degil gerilige tekabll eden, insan dzgurligine gem vurarak onu sinirlayan
cagdist bir uygulamadir.

Batililasmanin aile Uzerindeki yikici tesirlerine romanlarinda genis yer ayiran
Safa, yozlasmis cevrelerde eslerin sadece formaliteler ile birbirine bagli oldugunu
islemektedir. Birbirlerinden haberdar olarak eslerinin arkadaslar1 ile birlikte olan
ciftlerden bahseden yazar, aile mefhumunun modernlesen sinifin adetleri arasindan
cekildigini savunmaktadir.

Dogu'yu ve Batr'yr temsil eden hayat tarzlarimin catismasint romanlarinda
isleyen Safa, bu iki kesimin birbirlerine bakis agilarina ve birbirilerini nasil
algiladiklarina da deginmektedir. Buna gore; Batililasan gevreler geleneksel ve yerlesik
kiltdre oryantalist bir bakis acisi gelistirmis, onu geriligin sebebi, cagdaslasmamn ve
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Batililasarak ilerlemenin 6nundeki en blylk engel olarak gormislerdir. Geleneksel
kalan cevre ise, toplumun icinde bulundugu ahlaki ¢okintinin, milli ve manevi
degerlerin alasag1 edilmesinin bas sorumlusu olarak Batililasan gevreleri gormektedir.
Onlara gore Bat1 hayranlar1 dinini ve milliyetini sevmedikleri, kendi kdltirine isyan
ettikleri, 1rzim;, namusunu sattiklart ve her gunahi islediklerinden dolay: toplumun
basina gelen biitun felaketlerin kaynagidirlar.

Peyami Safa, modernizme yakalanan toplumun tarihsel sirekliligini kaybettigini
disinmektedir. Ona gore toplum blyUk bir bunalima girmistir ve hangi yone
gidecegine karar vermemis, miithis bir tereddit icerisindedir.

Sonug olarak Peyami Safa’ya gore Avrupali gorinmek adina baslayan sosyal
degisme, Avrupali olmayan ama kendileri de olma sansim kaybeden bir toplum hayati
sekline donusmustir. Batililasmanin  toplumsal  karsihigi  gozetilmedigi  veya
Onemsenmedigi icin, toplumun gelecegi de sosyo-kiltirel agidan olumsuz olarak
etkilenmistir. Bir toplumun varlik nedeni olan gelecek bu noktada dumura ugratilmis,
toplumsal alandan beslenecek koklerden mahrum birakilmistir. Bu anlamda toplumsal-
tarihsel sireklilikte bircok kirilmalar yasanirken, sosyo-kiltirel degisim de bu
kirilmalarin en sert yasandigi alan olmustur. Burada yapilmasi gereken ise, toplumsal
alanda toplumun kendi dinamiklerini yakalamaya c¢alismak olmalidir. Yani, Peyami
Safa nin da bir toplumsal degisim arayisi igerisinde oldugu gorilmektedir. Fakat onun
degisim talebi tarihi miras ile bagim kopartan, gegmisi bitin yonleri ile ortadan
kaldirmay1 amaglayan bir icerik tasimiyordu. O, degisimin tarihsel, kiltirel, politik ve
toplumsal baglami ile uyum igerisinde olmasi gerektigini disiinmekteydi. Bu sebeple
Turkiye' de her seyin yeni bastan yaratilmas: Gzerine kurulmus bir modernizm anlayisini
toplumun felaketi olarak gordigi icin ¢ok siddetli bir bicimde elestirmistir. Ona gore bu
girisim toplumun tarihsizlestirilmesi ve geleneksiz hale getirilmesine hizmet etmektedir.
Gecmis ile baglart koparilmis bir toplumun geleceginin saglikli  olamayacag:
gerceginden hareket eden yazarimiz mevcut toplumsal binyenin devrilmesini ve
tamamen ortadan kaldirilmasim gerektirecek bir ihtiyacin s6z konusu olmadigini, fakat
onun 1slah edilmesi gerektigini dustinmektedir. Dolayisiyla ihtiyag duyulan degisme
toplumun gecmisten gelen milli ve manevi unsurlart iceren degerlerini ortadan
kaldirmak, onlarin yerine toplumsal dokuyla ¢atisan yeni degerler ikame etmek degildir.
Tam tersine, bu degerlere yaslanan fakat toplumsal yapinin islemeyen yonlerini de
iyilestirebilecek bir degisim ihtiyaci mevcuttur. Neticede, milli ve manevi degerleri
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disarida birakmayan muhafazakar bir modernlesme talebinin  Peyami Safa da

bulundugunu sdylemek mimkunddir.
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